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ETUDES SUR JACOB BOHME ®

° par Nicoruas BERDIAETT

A. — L' « UNGRUND » ET LA LIBERTE g

Le polsson vit dans Veau, la Rlante dans Ia teyre,

L'ofsean dans le clel, le solefl nu flimamenty

La salamandre devait prendre naisspnco dans te feu

Et Jacob Boehma trouve dans le Ceour do lg%gu su{i
ment.

ANGELUS Sirnetus., '

"

1

Jacob Bohme doit tre reconnu comme 'un des plus grands
gnostiquos ohrétiens. J'emploie co mot non dans lo sens des héré-
sjos des promiers sidcles du chvistianismo (2) mais bien pour
désigner un savoir fondé sur la révélation et utilisant plutdt dos. i
mythes ot des symboles que des concopts : o'est un savoir -

T
. v

(}z L'éditton dent Jo me sers ot oh Jo puise mes oltatlons est celle = ..
de K. v, ScmigpLen, Qiupres compléles de .{acob Boehme en sept volumes, i iy
1840, Dos ouvrages pubilés sur Boghme J'al utilisé : ¥y, Daspan, Ctm? - R
rences gur la théalogle et la philosophie de J. Hoehme. Trolstdme volume S
dos (Buvres camplétes, 1852, ot dy mimo auteur Conférences el commmen»
tatres de la declrine de J. B. Trelzidme volumo des (Suvres eompléfes,

55, - M, aurienr, La conceplion philosophique de I'univers du lomps
de la Réforme (contlent un fort chapitre sur Bochme), — MARTENSHN,
Jacod Boehme, Hiudes thlosophiques. «~— HARLRSS, Jaced Hoelme el ley, - 7
alehimisies. «— EMnE BovrtuoUx, Le philosophe allemand J. B, ~ .. -
Drusspn, Jacad Hoehme. - ELune, La mpstique volontarlste de J. B. .
— Ronngams, Luther ¢! Boehme, - HANBAMMER, Jacoh Bochine; La L
ville de Gogrlifs-en mémnire de Jucod Buehme, & I'occasion du tricenie- B
naira de sairior!, publid par Richard Jeciit, 1024, Rufus, — tp! JONES, "y
Les réformateurs intellecliels des XV 1° et XV 110 sidcles, 1020, %dition 08 o

uakors (Faulevr est un Américain). — R. STRINE, Mysligue; ot en

arnfer 1’8tudo In plus sérieuse qu'on ait éorite sur Bochme s A. Kovns, .
La {hgosophfe de Jacoh Boelime, 1929,

(4) Jo tronve Inexact d'appel r hérétiques les ancions %nostlf[ued.
8 sus du syncrdtisaa religienx do Y’6poyue hellénique, 118 n'ont pue tello- 3
ment oltéré le chrlstianismo par 1a sagosso de 1*Orlont et do o Gréoe -
gu’onrlchi celle-cl par lo chiistianismo, ' o
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JAGCOB BOEHME

contemplatil bien plus que disoursif. Telle est la philosophie
religieuse ou théosophie. '

Risn ne caractérise mioux Bohme que sa grande simplicité
de neur et sa pureté d’Ame tout enfantine, On comprend par la
qu'il pouvait s'écrier au moment de mourir : « Et maintenant

tré, ni un scolastique, mais simplement un artisan cordon+
nier. Il appartenait & la classe des sages sortis du pe.-u!)le. 1
ne connaissait pas plus Aristote que le Pseudo-Denys FAréo-
pagite, la scolastique ot la mystique médidvales..On ne peut
trouver en lui, comme chez la plupart des mystiques chré-
tiens, des influences directes du néoplatonisme. La Bible était
sa principale nourriture (1) spirituelle, mais il lisait aussi Para-
calse, Ség. Frank, Weigel, gchwonkfeld. Il vivait dans Pat-
mosphére de courants mystico-théosophirques ‘de P'Allemagne
de son tewps. Il n’a jamais 4té philosophe dans le sens scolaire
de co mot; avant tout il est thdozophe visionnaire ot eréateur
de mythes ot ocependant son Influence sur ln philosophie alle-
mando est énorme. Il ne ponsait pas par concopts clairs ot nots
mae par symboles ot par mythes, })l 6tait convaineu que lo
christianisme est défiguré par les savauts, les théologiens, los
papes et les cardinavx. Lui-mdme était de confession luthé-
rienne et fut accompagné par un pasteur dans sa dernidre de-
moure. Mais le clergd luthérion lo persécutait, le poursuivait,
interdisait I'impression do soes dorita, [Fait bion typique
pour toute confossion; mais, commo la plupart des mystiquos
ot des théosophes, il dtait au-dessus des confessions,

On peunt découvrir on Iui de forts éléments oatholiques mal-
gré sa geando haine du papisme. Préeisor Vovigine de son savoir
est un probléme trés aomd)liqué : o'est lo probldme de la possi-
bilitd d’uno révélation et d’une illumination porsonnelle et gnos-
tique, d’un don surnaturel (oharismatil‘ual. Bien que I'on soit
maintenant porté & oroire, beauooup plus gqu'auparavant, que
Bohme a lu, il ost néanmoins certain quo sa dostrine ne peut
8tro oxpliqude ar des influonces ou des émprunts (ce qu’en no
saurait dire pour aucun penseur oviginal et quelque peu pro-
fond). Eokhardt $tait un homme de scionces ot de lettres; il
aonnaissait Aristots, le Psoudo-Denys, saint Thomas d'Aquin,
ainsl que 1+ scolastique ot la mystiquo médiévales. Bohmo,
gans nul duute, avait dos intuitions originalos.

11 parlo lui~mbme des ser-es do son savoir : ¢ Jo n'ai queo faire
do leurs méthodes ov do teurs formules pulsque ¢o n'est point
d’aprds oux que j'ai dtudié; j'ai un autro maitro et o’est lu Nature
entidre. G'ost de toute cotte Nature et de sa force srdatrive que

1. Lo théesophe chrdtlen du xvin® sléale, 1'Allemand Ettingor, assaz
apparenté & Boochime, dit de Jui s « Diou o montrd pay une révélntion que
Ia vrale sagesse ¢st celle qui déconle des Saintes Ecrltures, »

’

;a prends le chemin du Paradis ». Il n'était ni un savant, ni un’
ot
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DEUX RTUDES SUR JACOB BOEHME 7

‘al étudid et appris ma philosophie, mon astrologie et ma thée- >
vgle, ot non point par Pintermédiaive des hommes (1). » Toi 20 =3
sent la révolte de la Renaissance contro la scolastique et le K
retour 4 la natwe.
En méme temps, Bohme eat_?ersuadé gue ce n’est pas par
ses propres forces humaines qu’.' arrive & la connaissance, mais
par l'intercession" du Saint-Bsprit. « Par mes propres lorces
)e suis un hommo aussi aveugle gu'un autre et ne puis rion, mais
ar I'Esprit de Dieu, mon eaprit inné péndtre tout mals pas tou-
fours avee assez de persdvérance : lorsque 1'Esprit de I'Amour
divin traverse mon esprit, alors la eréature animale et la divie
nité ne formont qu'un seul 8tre, une seule concoption et une
seule lumidre! (2) »
Sophia elle-méme Jaldo A percer les mystdres divins. 1)
croit quo Diou « va t'adopter comme un enfant aimé ot to
faive rovdtir 1'habit de la noble Vierge Sophia qt glisser ¢u doige
de ton coeur Panneau du Graad Mystore, et o’est dans cot habit
(de In nouvelle naissance) que tu avras soul la puissance de par-
lIer de l'éternelle naissance de Dieu, »
Bthmoe, A Pinverse do la plupurt des mystiques, parle (3) do
co qui est de Dieu, Ju monde ot de I'homme oi non point.de
2o qui lui advi .t.4 lul-méme et n’écrit rien vur sa propre Ame
pas ‘Ylus que sur sa voio spirvitunlle. G'est justemont ce trait-la
qui différoncie la théosophie mystique de lamystique tout court.
La mystique de R6hme appartient au type gnustiquo. Madn il
arrive & la connalssance de Dien ot du monde par I'homme, sa
connaissance émane du sujot et non de V'ohjot malgrd la pare
préponddrants qu'il fait & la philosophie de la nature et & la
cosmologie. Le monde vimble est image du monde invisible. )
¢« Le monde visible est une manifestation du monde spiritue)
intériour do la Lumiére ot des Téndbres dternelles, de cotte
activitd spirituelle; c'est un veflot de I'dternitd qui permet A
colle~ci do so vondre visible» (4), Le ¢iel a'ouvre & 1'intériour do
I’homme. « Jo ne suis pas non plus montd au ciel, pas plus que
je n’ai vu toutes len ceuvres et créations de Diou, mais co olel
g8'ost révéld dans mon eaprit de telle fagon quo j’r reconnafs -
les couvres et crdations divines v (5). Pour Béhme los éldments o
hysiquoes, naturels, sont en mdéme temps de Vordro psychique,.
t voit dang la nature la méme chose que dans 'eaprit. L"hommo
¢8t un « microtheos ot un microcosme ». L'Ame humaine con-
tiont aussi bien lo o1l que V'enfer. Et co n'est qu'ainsi quo In

1. Toutes los cltatlons ront faltes &’aprés les Sdmmiliche Werke de
Jacob Boehme, publi¢es par Schiebier. Lelpzig. 1831-1840,

2. Voir I1°* volune, p. 280, .

8. Voir 111° volume, Les trols principes de I'Eire divin, p. 207, . e

4. Voir It volume, p. 144, : . :

6. 1X* velume, Aurora, p. 10, )
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8 . JACOB BOEHMRE

connaissance de Dieu et du monde est possible. Le monde spi-
rituel et invisible est lo fondement du monde matériel et visible.
On ne peut trouver Dieu que dans les profondeurs de son propre
coeur, ?l est vain de chercher la sagesse divine dans les acadé-
mies et les livres. La conception du monde de Béhme est toute
symbolique. Lie monde visible en entier est symhole du monde
intérieur, « Le monde entier, extéricur et visible, avec son
essence,n’est qu’un signe ou une apparence de celui qui est inté-
rieur et spirituel; tout ce qui est mtérieur ot latent a un carac-
tére extérieur correspondant. » Les qualités physiques reprs-
sentent les qualités spirituelles, I’avant-propos de l'ceuvre
majeure de Bbhme « Mysterium magnum » débute par Vaifir-
mation que le monde visible est « symbole du monde spirituel
invisiblo ». L.es choses visibles ot sensibles sont une manidre
d’8tre de I'Invisible; de I'inapparent et de I'inconcevable nais-
sent P'apparent et le concevable » (1). Le monde est symbole
de Dieu. « Ce monde est une image de l'essence divine et est
Dieu révélé par une image terrestre » (2). Connattre Dieu, c'est
le voir naitre dans son 4me. Une telle connaissance n’est pos-
sible que par la purification de I’dme grice & 1'Esprit de Dieu.
Bbhme voit trds hien les limites du savoir humain et parle de la
bétise de la sagesse humaime. Mais en méme temps il o la plus
haute idée de la connaissance en elle-mé&me. Connaitre Dien
est un devoir de I'homme, eréé pour cola. Bhme est un sym-
boliste maia non pas idéaliste, au sens de Pidéalisme allomand
du x1x® sidcle. C'est un réaliste. Il n’a pas perdu le lien vivant
avec 'existence réelle, ne s’est pas eni‘ermz dans le monde de
la pensée abstraite, de P'étre, ni dans lo monde des oxpériences
subjectives personnelles, '
La connaissance chez B6hme porte un caractdre réalistique
et eymbolique. Connaitre le monde spirituel signifiait pour lui
g'abimer ou habiter dans ce mopde, vivre on Jui. L’existence
ne g'est pas transformée pour lui en objet opposé au sujet. La
connaissance est réalisée dans l’existence m me; ¢o’est un dvé-
nement 4 P'intéricur de 1'8tre. La gnose de Bbhme stait toute
d’expérience ot db vie, née des tourments au sujet du sort de
I'homme et du monde. C’'était une 4me pure ot bhonne et
rlaine de compassion que B8hme avait. Mais sos: sentiment de
a vie du monde était dur et point sontimental. Son intuition
fondamentale sur l'existence du monda portait sur le feu, ou
6tait une intuition du feu. Par 1A il s’apparente & Héraclite.
Il avait un sentiment particulidrement aigu -et prononcéd du
mal dans la vie du monde. Partout il voit une lutte acharnde
entre des principes contraires, entre la lumidre et les ténabres,

1. V* yolume. p. 3.
2. Voir VI¢ volume, De incarnatione Verbi, p. 319,
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Par ce sentiment de la puissance du mal et de la-lutte entre

PDicu ot le diable, la lumidre

et les téndbres, il est proche des

gources de la Réforme et de Vexpérience deLuther(1). Il pergoit

Pieu non seulement en tant

u’Amour mais aussi en tant gque

Coldre et Courroux. Il est sensible & ce qu’il y a d’amer et d’dpre
dans Dieu. Ici les qualités physiques signifient les qualités spi-
rituelles. Il voit la nature ténébreuse dans la Divinité méme qui

est un abime irrationnel. Par

gson sentiment de la vie, Bthme

est déja & Porée des temps modernes. Par ses racines il plonge
profondément dans le moyen ége, car il ne s'est pas défait du

réalisme médiéval mystique.
d'un homme de la Réforme ot

Mais déja bout en Jui le sang
do la Renaissance. On trouve chez .

lui une attitude tout & fait « re.aissance » a I'égard de la vie
cosmique ot de la nature. Et une conscience de soi-méme
beaucoup plus élevée que chez un homme du moyen 4ge. Par
le dynamisme de sa conception du monde, par l'intérdt qu’il

porte A la gondse et au deveni

r, par son sens de la lutte des 8lé-

ments contraires et l'idée, capitale pour lui, de la liberts,

Bthme est un homme des te

plus le monde comme un ordre

mg)s moderngs. I] ne congoit déja

tornelloment statique ni comme

vn systdme hiérarchique et immobile. La vie du monde ost une
lutte, un devenir, un énorme processus, ‘tout feu st dynamisme.
Cela ne ressemble nullement & la conception de saint Thomas

d’Aquin ni de Dante.

Bohme a réfléchi plus profondément que les hommes du
moyen dge sur le probléme de Iorigine du mal, sur lo probléme
de la théodicée. La question de savoir comment Dieu a pu créer
le monde, prévoyant et le mal et Ja soufirance, le tourmentait
beaucoup. 1l cherchait le salut dans le coeur du Fils Jésus, ne
trouvant dans le Fére que colére et courroux et dans le monde
que mal et souffrance. Il y eut un moment od Béhme crut que

Diou avait quitté ce mauvais
plus proche. Ainsi que le dit

monde et il chercha alors un Disu
trés justement Koyré (2), Bbhme

partait des tourments au sujet du probléme du mal ot cherchait
avant tout le salut et seulement ensuite la connaissance. Com-

ment comprendre le mal, vu I
4chapper au courroux et & la
g’est pas encoro révélé dans le

'Absolu de la Divinité? Comment
colére divines d’un Dieu qui ne -
Fils en tant qu’Amour? Lo tour-

ment. de B6hme concernant le probléme du mal I'apparente aux
anciens gnostiques. Mais ses conclusions I'éloignent d’eux
ar leur caractére incomparablement plus chrétien. De toute
agon Bohimne appartenait & cettp catégorie d’hommes -grave-
ment blessés par le mal et les tourments de la vie du monde.
Lo premier dans I'histoire de la pensée des temps modernes,

i. Sur ¢e point lés indications

de Bornkamm dans son livre Luther

et Boehme sont tout & fait justes’: queigu'l) exagére leur parenté. -

2, Voir A. Kovn%, La philosop

ie de J. Boehme, pp. 80 ot 25,

-
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10 ‘ JACOB ROEHME

Bthme fait une découverte qui avra ensuite une importance
immense dans I'idéalisme allemand, & savoir que chaque chose
"ne pout 8tre révélde que par une autre qui lui résiste. La lue
midro ne peout so faire‘}our sans les ténébres, le bien ne peut 8tre
révéld sans le mal, I'esprit sans la résistance do la matidre.

II

Boéhme veut résoudre una question qui a inquiété nombre de
philosophes : Comment la transition {ou passage) de Dieu au
monde est-elle possible? celle de ’'un au multiple, de I'dtornel
au tomporel? Comment la Trinité Divine a-t-elle pris paissance?
Comment la création du monde fut-elle possible & partir d'un
Rien Divin, d'un Absolu? De quelle maniére le Créateur est-il
apparu? Comment se dévoilnit la Personnalité en Dieu? L’Ab-
solu de la théclogie apophatique et de la métaphysique ne
pout 8tre Créatour du monde. Ce Dieu, Gréateur de la théologie
cataphatique, est coyyélatif & la création, & ’homme. I en tait
déja ainsi chez Eckhardt (1).

Lo sujet de mon étude étant limité, il ne rentre pas en ce mo-
mont dans mes vues de développer la doctrine de Béhma sur
la ‘Trinitd. Ses formules dans cot ordre d’'iddes ne se distinguent
pas toujours par une grande précision ot ne satisfont pasle dog-
matique. Mais ce qui est impressionnant chez lui, c'est qu'il
voit partout dans l'univers ot dans I'hornms un principe ter-
naire, image de la Trinitd Divine, La théologio orthodoxe a
toujours 6té troublée par le fait que Béhme enseignait un pro-
cessus théogonique en Dieu, parlait d’une naissance divine

1, G'est parfnitement exprimé chez Valentin Weigel :

« Dicu ne fait qu’un avee lui-méme et n’a pas de nom. Mals il n’cst
oconaidérd ni pour lul-méme, de maniére absolue, sans aucune créature
tal qu'il apparait dans sa mystériouse unité, ni 2 vespectu croaturarum s,
tel qu’ll se présente et se révdle avec sa créature, Absolu, seul et pour
Jul-méme, sans aucune créature, Dieu reste lmpersonuef intemporel
inlocnifaé, inaotif, aboulique, insensible; il n’est ainst ni Plre ni Fils nl
Esprit Saint, 1} est 1’éternitd ellesméme sans temps, il plane ot réside
en lul-méme en tout endroit, il n’ngit sur rien, il ne le veut ni ne le désire
d'ailteurs. Car que pourrait-il faive, désirer ou voulofr? N'est-il pas avee
aon repos ot son &ternité bienheureux le Tout Partajt? Tont ul est pro-
sent, rien no lul est ni futur ni passé, aussi ne désire-t-il rlen, n'es-
pére-t-il rlen:. il passéde toutes chones en luli-méme et il a besoin e sa
chose. Mals c’est respectivement, ¢’est-h-dire dans, avec et par sa créa-
ture qu'il devient personnel, actif, ¢qu’ll veut et qu'il désire, qu’il res«
sent ou qu'll se lalsse attribuer en considération de nous des personnos
et des sentiments. Alors il devient le Saint-Esprit et il est lui-méme lo
Saint-Esprit, 11 veut, aglt et crée tontes choses et il est toutes choses; 11
est )’étre de tous les ftres,Ja vie de tous les vivants,la lumiére detoutes
Jes lamidres, 1a saigesso do tous les sages, le pouvoir de tous les pulssants, »

Ig;egtschalgg))mm gleit, Stimmen deutscher Goflesfrennde. ¥ad, Dibderich,
» P 4 ’
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ot d’un mouvement en Dieu, Sa conception de Dient dtait dyna-
mique au plus haut point. Lea systdmes théologiques chrétiens
ont &labors sur Dieu une dootrine on utilisant les catégories
de la pensée de la philosophio greoque. Ainsi, ]a dootrine sur
Dieu en tant qu'Acte pur ne contenant on lui-méme auoun po-
tentiol, est entidrement fondée sur Aristote. Co n'est point
dans la Bible, ni dans la révélation chiétiedine que la théo-
logie chrétienne a puisé son enseignement d’un Dieu immobile,
satisfait et statique, mais bien dans Parménide, Platon ot
Aristote. La statique de l'ontologio grecque a laissé ses em-
preintes dans cette théologie. Lo Diou immobile, Diou commeo
Acte pur, est un concept de Diou et non un Dieu vivant. La
doctrine théologique prédominante 6te A Dieu toute vie inté-
rieure, nie en Lui tout processus, Passimile & unc pierre immo-
bile. C'est une idée idolatrique. Lo Diou de la Bible et do 1I’Apo-

calypse n’est gudre minsi. Il est plein de vie intérieuro ot

dramatique. I1'y a du mouvement en Lui.

Lo Dieu endurant la peins de la oroix et les passions, offrant
lo sacrifico de V'amour, est un Dieu mobile ot non immobile,
Saint Augustin lui-méme reconnaissait on Dieu un certain mou-
voment. Louis de Blois définissait Dieu commo vn martyr soli-
taire ot incompris et avait plutdt raison sur saint Thomas
d’Aquin. L'immense importance do Bohmo est d'avoir intro-
duit, dans la conception de Dieu, aprds la domination do la
philosophio gresque et do la scolastique médiévalo aveo leur
concoption statique, un principe dynamique; d’avoir, autre-
ment dit, vu une vie intérieure dans Dien, ur tragique, propre
& touto vie. Et Bohmo lo dovait au fait qu'il avalt, d’une part
fait de la Bible sa nourriture spirituolle ot méditait sur
elle, libéré des catégorics de la pensda greoque, et, d’auire
part, introduit dans sa contemplation de Dieun l'expérionco
du mal dans la vie du monde, des contraires le déchirant, de
la lutte de la lumidre ot des téndbres, du doux et,de l'amer,
de lPamour et du courroux. Bohme 6tait une 4me houve,
qui s’est placée bien en face du probléme du mal, mais ne pou-
vait plus so plier humbloment ¢t 86 borner 4 la oconsclonco
d’8tre un pécheur. Audacieux, il voulait connaltre I'origine ot
la signification du mal. Par I3, il était un gnostique. Il voyait
un principe sombre dans les toutes premidres souvces de
Pexistende, plus profondément que 'existence mémeo. Il est
contraint d'admettre un tel principe dans la Déité mémo ot
un sens positif de l'existence méme du mal, qu lo tour
mentait tellement.. _ '

Mais il ne glissa pas dans le travers du dualisme des gnostiques
manichéiques, dans la bi-divinité. Lo bien ne pout Stre conpu
sans le mal. Le bien se xévéle par le mal. Par lo caractdre do
son raisonnement sur les. choses divines, Bbhme n’est .pas un
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néoplatonicien, comme le sont la plupart des mystiques ohré-
tiens, Pas plus qu’il n'est moniste et n'enseigne 1’¢manation.
Chez lui, il n'y a partout que volonté et opposition. Le sentiment
moral du mal, chez Luther, devient chez Béhme un sentiment
métaphysique. Sa métaphysique est volontariste et non point
intellectualiste comme celle de la Grace et du moyen age. Le
volontarisme chez Béhme est ur principe nouveau qui sera
par la suite développé par la philosophie allemande. La
philosophie de la liberté ne fut possible que grace a ce volon-
tarisme de Bohme. BShme est entidrement imprégné d'uns
volonté magique qui, dans ses fondements, est encore sombre
et irrationnelle, Béhme considére avee une grande gravité
qui ne recule devant aucune conséquence le probldme du
mal ot ne le prend pas comme pédagogue ou moraliste pour
éduquer les enfants. L'existence pour lui est un courant de
fou. Et ce feu, dans les téndbres, ost froid et cuisant. « Toute
vie est feu» (1). Le feu est volonté. Uns velonts altérée ot affa-
mée constitue le tout premier fondement de Vexistence. A son
encontre viennent la lumidre et 'amour. Les téndbres sont
virtuellement contenues dans la profondeur de lexistence,
jusque dans la Déité méme (2). ,

Elles sont lides & la liberté méontique (). La doetrine, pleine
de mystdre, de Bohme sur I'Ungrund (I'Indétermind), sur
I'abime sombre et irrationnel qui précade I'dtre, est un essai
de réponses i une question, fondamentale entre toutes,
colle de I'apparition du monde et du mal. Toute la doctrine de
Bihme sur I'Ungrund est A un tel point entrelacée avec colle de
la liberté, qu'il est impossible de les séparer. Et moi-méme, ju
suis enolin & interpn?ter I'Ungrund comme une libertd abso-
loment originelle, méme pas comme une liberté méontique
détermindo par Dien. Nous verrons que la doetrine de Bohme
sur I'Ungrund ne se distingue pas par une nettetd propre A
tout concept. Mais on ne pout pas non plus I'exiger de lwi, car
un tel concopt de I'Ungrund n’est gudre possible, c'est un
domaine qui dépasse les hornes des conceptions rationnelles.
Quelle est donc la position de la doctrine de Bshme par rap-.
port & la théologie traditionnelle et rationmelle qui ne veut
« rien reconnaitre de correspondant 4 1'Ungrund? Personnelle-
ment, j'ai toujours pensd que la théodicée, slaborde par les
systdmes dominants do la théologie rationnelle, transforme les
relations entre Dicu et lo monde on une comédie, on un jou
de Dieu aveo lui-méme ot qu'elle refldte I'antique esclavage de

1. Les trofs principes de I'Etre divin, p. 288.
2, Portedge, lo.portisan anglais de Boehme, payle d°' v un regard
ds Ungrund de 1*6ternitd ». Ct, sa Theologia Mysiica.

. 3. Le néant dans le sens d'un P.'}; 0v et non d'un oUx GV,




P e ey dmmk . s e e

DEUX HTUDES SUR JACOB ROEBHME .18

I’homme, son abattement et sa peur, G'est Pontologie du péché.
Par contre, B6hme veut comprendre le mystére de la oréation
de I'univers comme une tragédie non seulement humaine mais
aussi divine. Ge qui sauve la théologie rationnelle cataphatique,
¢’est uniquement le fait qu'a un certain moment eolle 8o trans-
forme en théologie apoghatiqua et affirme que nous nous trou-
vons devant un mystére aussi inconcevable qu’inexprimable
devant lequel nous devons nous indliner. Mais la théologie cata-
phatique a recours trop tard au mystdre, comme & l'unique
salut ot A Vunique issue, aprds avoir tout rationalisé, de
manidre irrespirable. La théologie va trop droit et trop loin
dans la rationalisation des mystéres divins et prononce trop
tot son veto contre- la connaissance, faisant ainsi le lit de
I'agnosticisme. C'est par 1A gv'elle diffdre de la théosophie qui,
elle, reconnait davantage I'irrationnel et le mystérieux des
choses divines et admet dans une plus grande mesure la possi-
bilité d'une évolution infinie dans la connaissance de ces mys-
tdres, rejetant par contre la connaissanee conceptuella. La
théologie, elle, so sert de préférence de concepts — surtout
la théologie catholique scolaire, si parfaitement mise au peint.
Je nomme comédie la conception suivante de la théologie
rationnelle, cataphatique : Dieu, & ce qu'il paraft, le Dieu par-
fait ot immobile, achevé, satisfait, omnipotent, omniscient, et
infiniment bon, a créé le monde et I'homme pour sa gloire et
le bien de la création. L'acte de la création du monde n'aurait
été provoqué par rien et n’aurait correspondu & ancun besoin
de Dieu, 1! serait le produit d'un arbitraire pur et simple, il
n'aurait rien ajouté A 1'étre divin qu'il n’aurait en rien onrichi.
Dieu aurait doté sa crdature, I'homme, de la fatale facultd de
la liberté, il verrait dans la liberté un privildge de sa création
ot une image de lui-méme. Cependant I'homme aurait fait
mauvais usage de la dite libertd, il serait entré en rébellion
contre son oréatour, il serait déchu de Dieu ot dans sa chute
aurait entrainé avec lui la erdation entidre. L’homme qui blessa
la volontd de Diou aurait été soumis 4 la damnation et a la

uissance de la Loi. Toute eréature gémit et ploure. Ici s’arréte .

o premiecr acte.

Au sccond commence la rédemption qui a liou dans I'incarna-
tion du Fils de Dieu désirant sauver la eréature. La personne

du créatour est rejotée dans l'omhre au profit de celle du .

rédemptour. Il convient néanmoins de remosrquer que toute
coette cosmologie et anthropologie sont bfties Buivant le prin.
cipe du monothdisme intédgral, sans la moindre relation aveo
le Christ et avant la révélation de la Sainte Trinitéd. II s'agit
d'un théisme dualiste qui ignore tout de la Trinitd divine,
qui ne connait que la doctrine morarchique de Dieu, ¢’cst~
a-dire d'une doctrine qui n'a rien de chrétien. La comédies
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jeu de Dieu aveec lui-méme consiste ici dans le fait que Dieu
en dotant I'homme do liberté, no pouvait que savoir dans sa
tmte-;;uisaaace quelles consdquences entrainerait cette lihertd
& savolr le péché, le mal, les souffrances ot douleurs cosmiques,
la damnation ternelle et les tortures infornales non moins éter-
nolles d’'un nombre indéterminé et manifestement énorme
d'8tres opdds pour son bien. L'homme apparait comme un jouet
sans importance qui regoit sa liberté de V'extériour et auquel
on impose en méme temps une responsabilité qui dépasse
Ia mesure de ses moyens. 1l n'est grand que dans.sa cfmto.
Pour Dieu tout s’accomplit dans l'éternité ot dans l'acte de
la création du monde, alors que dans 'éternité sont prédéter-
mindes toutes les souffrances, les teraporelles comme les éter-
nolles. Co qui méne indvitablement & la doctrine de la prédes-
tination des uns, au salut, &4 la perte éternelle des autros,
doctrine & laquelle inclinait déja saint Augustin ot domt
Calvin tira ses conedquences ultimes. Dieu qui eréa le monde
1'a prédétermind 4 la porto éternclle, car il connait les consd-
quences de la libertd, il connatt quel sera le choix de I'homme.
L'homme a re¢gu de Dieu la libertd, il ne I'a pas tivée de
lui-méme ot oette liberté est exolusivement au pouveir de
Dien, elle est totalement déterminde par lui, o'est-i-dire en
fin de compte qu'elle est fictive. Dieu attend une réponse de
la crdature & son invitation & cs que la ordature 8’éprenno de
Dien ot commence une vie divine, mais Dieu n’attend une
réponse que de lui-méme, il joue aveo lui-méme oar c'est lui
qui donne la libertd et il on connait les consdquonces Fuiaqu’ella
n'est pas insondable pour lui, Le probléme d'lvan Karamasoff
eat ddveloppé plus complétement et transposé dans l'éternité.
Il n'est pas question d'une larme d'enfant dans la vie tempo-
rolle et terrestre mais des doulours aussi bien temporelles qu'dters
nolles d’un nombre dnorme d’dtres vivants qui regurent 30 Disu
le fatal cadeau de la liberté, alors que ce Dlou savait le sens ot
les conséquonces de ce cadeau. La sotérioclogie dea systdmes
théologiquos traditionnels peut &tre facilement interprétée
comme une correction indigne do Dieu de la faute commise
par lui, correction qui prend en méme tomps la forme d'un pro-
cés corractionnel. La théologie rationnelle cataphatiqus qui
oublio dans sa cosmologie et dans son anthropologie la divine
Trinité, Christ, le Dieu d’amour et de sacrifice, et qui met le
mystdre de la révélation chrétienne au compte de la réderaption
ot non & celui de la eréation du monde, ne peut ddpassor lo stade
de cette divinoe comédie et construit une théodicde fletive, La
doctrine théologique de la volontd libre porte un caractdre
pddagogique moralo-juridique mais ne péndtre pas dans le
mystére premior de la liberté, Elle n’est 13 que pour punir quol-
qu'un. Dans uno telle conception se trouvent irrémédiable-
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ment mélangés des éléments apophatiques ot cataphatiques.’

Or Jacoh Bohme a 6t4 un des rares & a’enhardir jusqu’a dépas-
gov cotte théologie vationnelle et cataphatique ot & concevoir
Jo mystére de la création du monde non comme une comédie
mais comme une tragédie, 1! ne parle pas seulement d'un pro-
cessus cosmogonique ou anthropogonique mais aussi d'un
processus théogonique. Mais « théogonie » ne signifie nullement

(‘ue Diey ait connu un commencemeont ot soit né dans le temps; |
i

ne faut pas entendre par la qu'il naisse dans un processus
temporel comme chez Fichte ou Hegel, mais que la vie inté-
vieure et dterneilo de Dieu se manifeste sous forme de processus
dynamique, de tragédie dans P'4ternité, de combat aveo. les
téndhres du Non-Etre. Or la dootrine de I'Indéterming ot de
la Liberté est précisément une tentative téméraire de com-

rendre la création du monde & partir de la vie intérioure de Ja
Bivinité. La crdation du monds fait partie do la vie intérieure

de la divine Trinité, olle en peut 8tre pour cotte dernitre .

quelquo ohose d’absclument extérieur. e cette manidre Je
principe du mal devient véritablement grave et tragique, La
cosmogonio et l'anthropologic de Bthme sont imbibdes de
révélation chrétionne, elies ne rostent pas prisontiéres de I'An-
oien Testament, olles sont haignées do la lumidre du Nouveau,
de la lumiére du Christ, Bbhme nows parle de la terrible
« Souffrance de I'Indéterminé » (vol, 1V, 2b) que doit surmontoer
la lumidre du Christ.

111

La doctrine de 1'Indéterminé chez R6hme ne prend pas immé-
diatement sa forme définitive et nous ne la trouvons pas
dans I'Aurora. Elle est principaloment développde dans le De
Signatura Rorum et lo Mysterium Magnum. Elle répond au
besoin do Bohme do salsiv lo mystére de la' libert$, I'origine
du mal, le combat de la lumidre ot dos téndbres. Au troisidme
chapitre de Ds Signalure Rerum intitulé : « Du grand Mys-
tdéro do toutos choses », Bdéhme dit : « Pris hors de la naturo,
Dieu est un Mystére, ontendez par Ia dans le Néant; car hors
do la natuve, il y a lo néant, c’est-d-dire un oeil de 1’éternitd,
@il insondable ¢qui ne réside ot no regarde en rien, car il est
I'Inddtormingé; ot cet ceil est une volonté, entendez un désir do
manifestation ¢le trouver le Néant » {voi. 1V, 284-5). L'In-
déterminé ost done lo, Néant, l'ewll insondable do Yéternitd
ot on méme temps une volont$, une volontd sans fond, ocbys-

sale, indéterminée. Mais e'est un Néant qui est « ]Ja faim du-

Quelque Chose » {IV. 286). En méme teraps, I'lndéteérminé
est la ¢ Libertd » (IV, 287, 288 ot 289)'. Dans lea ténbébres do
0 _
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Pladéterminé s'embrasent les flammes et elles signifient la
‘iberté, la_Liberté méontique ot potentieclle, Selon Bohme la
liberté est la contre-partie de la nature, tandis que la nature
est issue de la libertd, La liberté ressemble-au Néant mais
c’est d’elle que provient le Quelque Chose. La faim de la libertd,
la faim immotivée du Quelque Chose doit recevoir satisfaction.
« I,e Néant apparait dans les téndbres de la mort dans son désir
de. provenir de la liberté car le Néant ne peut ni ne veut étre
un, Néant » (IV, 406). La liberté de I'Indéterminé n’est ni
Limiére ni téndbres m bien ni mal. La hberté réside dans les
ténébres ot a soif de lumidre. Et la liberté est la causs de la
lumidre. « La libert§ est et réside dans les téndhres, elle ge
détourno du désir des téndbres pour tendre vers celui de
la lumiére, elle saisit les téndhres de son éternelle volontd; et
les ténéhres s’offorcent de saisir la lpmidre de la hberté ot
ne peuvent l'atteindre, car elles se referment sur ellos-mémes
avee leur déeir ot s retransforment elles-mémes en téndbres »
(IV, 428). Bthme décrit apophatiquement et antinomiquement
le Mystére qui se joue dans les profondeurs de I'Etre, dans celle
de ses profondeurs (ui touche au Néant premier. Dans los
téndbres s'embrase le feu et scintille la lumiére, lo Néant devidnt
le Quelque Chose, la libertd, insondable, produit la nature, Et
deux processus s’accomplissent : « La liberté est la cause de
la lumiére ot Vempreinte du désir est la cause des téndbres et
des pénibles soufirances. Entendez dono par celles-ci doux
commencerments, e¢’est-i-dire deux principes : 'un qui réside
dans la liberté et la lumidre, Vautre qui réside dans I'empreinte,
la douleur et la souffrance des ténéhres; et chacun réside en
lui-méme » (IV, 429). ¢ La libertd, c'est-d-dire le Néant, ne
posséde en sgoi aucune essonce » (IV, 429), Bohme a pout-
. 6tre lo premier duns I'histoive de la pensée humaine recoanu
que les fondements de 1'dtre et avant 1'dtre sont la liberté
ingsondable, le désir passionné du Néant de devenir lo Quelque
Chose, les téndbres dans lesquelles s’embrasent fou ot lumidre;
en d'autres termes ‘ii fut le fondateur d'un volontarisme
métaphysiquo original, étranger & la pensée médidvale et
antigue (1). D’aprés lui, la volontd, c’est-a-diro la libortd, est
le principe de toutos choses, Mais Bohme ponse quo I'Indé-
terminé, la volonté insondable réside dans les profondeurs de
la divinité ot avant la divinité, L'Indétorminé est la divinité
do Ia théologie apophatique mais en méme temps I’abime, lo
libre Néant qui s’étend sous Dieu ot hors de Diou. En Dicu est
la nature qui est un principo différent do lui. La divinité pre-
midre, lo Néant divin est par dela le Bien ot le Mal, la lumidre

1. Nous trouvons des éléments volontaristes -— encoro que trds diﬂé-
vents du volontarisme de Boehme — chez Duns Scott.
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‘et les téndbres. L'Indétermind divin existe dans Véternitd
avant la naissance de la divine Trinité. Dieu s’engendre, se
réalise & partir du Néant divin. Co chemin qui plonge dans
la sagesse divine est apparenté & celui sur lequel Maitre -
Eckhart distingue entre la Divinité et Dieu. Dieu en tant
que créatour du monde et de 'homme est corrédlatif & la oréa-
tion. Il surgit des profondeurs de la Divinité, de I'inexpri-
mable Néant. Telle est I'idée la plus profonde et la plus
secrdte de la mystique allemande.

Ce chemin qui plonge dans la sagesse divine est déterminé
irrévocablement par la théologie apophatique. Tout ce que
dit Bohme au sujet de 'Indétermind divin appartient a la
théologie apophatigue ot non & la ecataphatique. Le Néant
est plus profond que le Quelque Chose et antérieur & lui, les
téndbres (qui ne sont pas encors l¢ mal} sont plus profondes
que la lumidre et antérieures A elle, la liberté est plus profonde
que toute nature et antérieure & elle. Le Dieu de la théologio
cataphatique est déjd un Quelque Chose at signifie une pensde
sur un phénoméne secondaire. « La raison de cetle « teinture »
est lo sagesse divine, et la raison de la sagesse est la Trinils de

UlIndétorminée Divinité, et la raison de I'Indéterminée Divinitd

est la volonté insondable, ct la raison de la volontéd est le Néant »
(IV, 540; souligné par I'auteur). Tout cela n'est rien d’autre que
le processus théogonique, le processus de la naissance de Dicu
dans I'dternité, dans le Mystdre dternel qui est dderit suivant la
méthode de la théologio apophatique. Et o'est précisément la
raison pour laquelle cette pensée est moius hérétique qu'il ne
le peut sembler aux partisans extrémistes de la théologie cata--
phatique, c'est-A-dire rationalisde., Le procédé de contempla-
tion do Bthne est plus proiond quo toutes les affirmations de
la cataphatiquo secondaire ot rationalisée. Bbhme soutient
la logitimité de Ja voie qui mdno de ¢l'étesnelleraisondela nature,
c'est-A-dire de la libre volontd de 'Indéterminé, vers la raisen
naturelle de I'dme » (IV, 607). D’aprés lui la nature est constam-
ment un phénoméne secondaire et dérivé. La libertd, la volonté
ne sont pas la nature. La liberté n'a pas été oréde. ¢ Quand jo
considdre ce qu’est Diou, je dis : Il est I'Un vis-a-vis de la créa-
ture, ¢’ost-d-dire un éternel Néant; il n'a ni raison, ni commen-
cement ni séjour; Il ne possdde rien que Soi-méme; 1! est la
volonté do I'Indétorminé; Il n'cat en’ Soi-mémae qu'une seule
choso : Il n’a besoin ni d’.eapace ni de lieu ; Il S'engendre on
Soi-méme d'éternité en bternité; X1 n'ost semblable ou identique
& rien et Il ne réside on aueun licu particulier : Sa demeure
st la sagesso ou Vintelligence éternelles; 11 est ln volonté de
la sagesse, la sagesse est Sa manifestationy »'(V, 7).
L'Indéterminé (« Ungrund ») doit 8tre avant tout considérs
comme liberté, comme liberté dans les téndbres, « C'est pour-

. - 2
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quoi Péternelle et libre volonté s'est introduite en témébres,
souffrances et douleurs, de méme que par los téndbres en feu
et en lumiére et en un royaume des délices, afin que le Néant
fat connu dans le Quelque Chose ot qu’i) pilt jouer avec sa contre-
artie, afin que la libre volonté de I'Indéterminé se manifestdt
lui dans le motif, car sans ¥l ni sans Bien il ne pourrait.
exister de raison » (V, 162). Les vacjnes de la libertd plon-
gent dans le Néant, dans le p.'r', 6y, elle est I'Indéterminé. « La
libre volonté n’a pas de commencemont non plus que do sai-
sissoment & partir d’une raison; elle n’a 6té formée par rien...
Sa véritable origine est dans le Néant » {V, 164). « Aussi la
libre volonté a-t-elle son propre jugement du Bien et du Mal
en elle-mémoe, elle a son jugement en elle-méme, olle a en &dlle-
méme le courroux et l'amour de Dieu » (V, 163). La libre
volonté a aussi en olle téndbres ot lumiére. La livre volonté en
Dieu, c’est I'Indéterminé on Dieu, c’est le Néant en lui. Bohme
donne de la vérité de la liberté en Dieu que reconnait égaloment
la théologi chrétienne traditionnelle une interprétation pro-
fonde. 1l e :igne la liberté de Dien de manidre plus profonde
ue Dun Scott! « L'intolligence éternclle de la divinité ¢st uno
libre volonté qui n’est pas née du Quelque Chose ou par Quelque
Chose, clle est son propre sidge ot réside purement et simple-
ment en ello-mbme, sans pouvoir 8tre saisie par rien, car en’
dehors d’elle et avant elle 1l n'existe rien ot ce Néant est un et
il n'est pourtant également & lui-méme qu'yn Néant, L'in-
telligence divine est une volonté unique do 1'Indétermind,
elle n'est ni Join ni prés, ni haut ni bas, mais elle est tout et
ourtant apparait comme un Néant» (V, 193). Pour Bthme,
e ohaos e¢st la racine de la nature, nous voulons dire par chaos
la liberté, 1'Indéterminé, la volonté, le principe irrationnal.
Dans la divinité méme est une volonté indéterminée, o'cat-A-dire
un principe irrationnel. Ténébres et Jiberté sont chez Bdhme
constamment corrdlatives et associdées. La liberté ebt elle-méme
Dieu ot elle fut au commencement de toutes choses. « ('est
pourquei nous avons raison de dire que cela apBax'tient. A Dieu
et que la liberté (qui posséde Ja volonté) est Dieu Lui-méme
car ¢'est J'éternité ot xien d’autre. Il existe d’abord la volontéd
¢ternolle qui posside la volonté et qui est elle-méme la volontén -
(VI, 7). Béhme, lo premior dans 1'histoire do la penséo humaine,
a fait do la Jibertd le fondomont premier de I'Etre, ollo est pour
lui plus profonde ot plus primaire qus tout Btre, plus profonde
ot plus primaire que Dieu lui-mémo. Et cola comportait des
conséquences considérables pour Phistoire de la pensée. Une
telle coneeption de l'originalité de la liberté auroit épouvantéd
les philosophes grocs avssi bien que les scolastiques médié-
vaux. Ainsi s'ouvre la possibilité d'une théedicée et d’une
anthropodicée toutes différentes. Le Mystére premior de I'Etre
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est une illumination aoudaine de la lihertd tdndbreuse, du Néant,

i} cst une solidification du monde & partir de cette libertd téné--

breuse. Bohme en parle en termes magnifiquss dans sa Psy-
chologia vera : « Car dans les téndbres apparait P'éclair ot
dans la liberté apparait la lumidre avec la majesté, Et ceci
w'est qus la séparation qui rend matdrielles les ténshres on §l
n’existo évidemment pas d’6tre concevable; mais un esprit
ot une Yorce ténéhreux, un accomplissemont de la volontd en
elle-méme, entendoz ‘par 1A dans le désir ot non en dchors de
Ini : car en dehois de lui est 1 libertd » (VI, 14).

I} existo deux volontés ~~ l'une dans le feu, 'autre dans la
lumidre (VI, 15). Le fou et la lumidre sont les symboles fonda-
mentaux de Bohme 1o Car les téndbres recdlent un feu feoid
Lusqu’a ce que la pour Vatteigne; alors il s’ombrage ot brdle »
(V1, 60). Lo fou est le principo do tout, sans le feu rien n’exis-

torait, A n'y aurait quo I'Indéterminé, » Tont sorait lo Néant |

ot I'Indéterminé #'il n'y avait le feu ». (VI, 455). La teansition

du Non-Etre & 'Etro s'accomplit par Pembrasemaent du fou

& partir de la libertd. Dans I'dternité est la volont$ primitive
de J'Ipdétermind, Ja volontdé qui est hoys de la nature ot avant
elle. Fichto ot Hogel, Schopenhauer et Hartmann prennent ici
leurs racines, encore qu'ils déchristianisent Btéhme. Lo méta-
physigue idéaliste allemande provient divectement de I'Indé-
termind, de YInconscient, cllo passa de l'acte primitif do la
liberté au processus mondial mais non A la_divine Trinité,
comme choz Bihme, Lo Mystére promier de I'Etre consiste
d’aprds Bohmeo dans le fait que le Néant a Ia passion du Quelque
Chose. « L'Indéterminé st un éternel Néant, saais il donne un
éternel commencoment, ¢'est-i-dire une passion; car lo Néant
est une passion dy Quelgue Chose. Mais il n'existe rien qui
produise quelque chose; mais ¢’est 1a’ passion qui donno clle-
méme co qui n'est pourtant dgalement rien d'autre gu'uno
gimple passion dirigée vers elle-mémon (VI, 413). La docteine
de Ia lihertéd chez Bohme n'est pas une doctrine psychologique
ét éthique de Ja liberté de la volonté mals elle est una doc-
trine métaphysique do Vindéterminé de UEtre. La libersé
n'est pas ches Jui la justification de la vesponsabilité morale
de I'homme non plus que la normalisation des rapports de
Phomme avee Dien ot son prochain mais une explication de
la gendse de I'Etre, en méme temps que do la gendso du Mal
en tant quo probldme ontologique et eosmologique. .

D'aprés Jui le Mal provient de Vimagination mauvaise. La
magie do Vimagination joue dans la philosophio de Bthme un
rdle considérable. Cest par I'imagination que fut créé le monde,
e'est par olle que-se produisit également la chute du Diablo
dans {"univers. La chute de la créature ne so décide pas, aux
yeux de Bohme, dans le mondo humain mais \duns le monde

¥
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angélique, l¢ monde humain n’agparut qu’ultérieurement et
devait réparer I'acte commis par I'ange déchu, Voici comment
Bohme définit la chute de Lucifer : ¢« Car Lucifer abandonna le
repos de son commandement pour tomber dans )'Sternelle
inquistude » (V, 61). II s’ensult un déplacement du centre
hiérarchique, une violation de Fordre hidrarchique. Et ailleurs
Bbhme décrit ainsi la chute de Lucifer : « La libre volonté se
contempla dans le miroir igné et vit ce qu’elle était ot ce rayon-
nement l'anima, en sorte qu'elle s’anima vers les propriétés du
Centrum qui se mirent aussitét & produire des qualités. Car le
désir mordant et dur, A savoir la premisre forme ou propriéts,
regut son empreinte ot éveilla Vaiguillon ot le désir anxieux;
ainsi cette belle étoile assombrit sa lumidre et rendit son &tre
fcro, rude et dur; et sa douceur ot propriété tout angélique
se transformérent enm un 8tre tout & fait dur, rude et ténd-
broux : C'en était fait de la belle étoile du matin et sea léeions
Yimitérent; tolle est la chute » (V, 41). La chute provint des
aspirations ténébreuses, du désir, de Fimagination mauvaise
do la ténéhreuse magie (I1V,317-318). Bohni: dépeint constam-
ment la chute de manidre mythologique ot jamais & l'aide de
concepts clairs, Le désir provoque chez le diable perdu dans
ges téndbres des "douleurs igndes. Sans la doctrine de Béhme
rolative & I'Indétermind et & la liherté Dorigine du péchs
originel ot du mal sont incompréhensibles. Lo péohé originel
ot le mal sont pour Bthme des catastrophes cosmiques, un
moment de la création du monde, ‘du processus cosmogonique
et anthropogonique, le résultat du conflit de propriétés oppo-
sées, des téndbres et de la lumidre, du courroux et de l'amour.
Des catastrophos précddent la naissance de notre monde;
avant notre Eén on existaient d’autres. Le mal a d'ailleurs
un sens positif & lintérieur de la naissance du cosmos et de
Fhomme. Le mal est 'ombre du bien, la lnmidre suppose Pexie-
tence des téndbres, La lumidre, le bien, Vamour nécossi-
tent pour se manifester le principe opposé, une contre-partie
{¢ Gegenwurl »). Dieu lui-mbéme montre deux visages, celui
de 'amour ot celui do la coldre, un visage de lumidre et un
‘visage de ténéhres. « Car lo Diou du monde sacré ot lo Dicu
du monde ténébreux ne sont pas deux Dieux différents : I}
existe un Dieu unique; il est lui-méme tout Btre, il est le Mal
ot le Bien, lo ciel ot I'enfer, la lumidre ot les téndbres, étor-
nité ot lo temps, lo commeoencement ot la fio; 1A ot son amour
so cache dans un 8tre apparait sa coldre » (V, 38). Et il con-
tinue : « La force qui est dans la lumidre est le fou d’'amour de
Dieu et la force Tﬂ est dans les téndhres est Jo feu de.sa
coldre, et pourtant il n’existe qu’un seul fou, lequel se partage
néanmoins en deux principes, afin que I'un apparaisse dans
Uautre. Car Ja flamme de la coldre est ln manifestation du
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grand amour; dans les téndbres on connalt Ja lumidre, sinon
celle-ci ne se manifestorait pas & elle-méme » {V, 38). Bihme
est le créateur de cette dootrine géniale selon laquelle V'amour
de Dieu dans une ambiance ténébreuse se transforme on
courroux, en colére et est reconnu par elle comme tel.

Bbhme pense toujours par oppositions, antithdses, antinc-
mies. Pour lui toute vie est feu mais le fou se manifeste double-
ment. « 1l existe deux vies éternellos, deux sources différentes
et chacun réside dans son few, L'une brile dans l'amour ot
dans le royaume de délices; I'autre dans la coldre, lo courroux
et la douleur, ot ses matériaux sont I'orgueil, la oupidité, I'envie
ot la coléve, sa force ressemble & un esprit sulfursux. Car la
montée de Vorgueil dans la cupidité, I'envie et la colére com-
pose un soufre ot brdle le fou et o il s’embrase toujours en
se nourrissant de cette matidre » (II1, 888). « Sur la croix, le
Ghrist dut absorher dans son étre sacré ot célesto cotte coldre
courroucée qui s'6tait dveillde dans Vessence d’Adam et grico
a4 son grand amour la transformer en délices divines » (V, 138).
Bohme congoit la védemption cesmogoniquement et anthro-
pogo(xi\iquamant cornme une prolongation de la erédation du
monde. :

Dans ses Recherchos philosophiques sur Vessence de la libortd
humaine, Schelling se rapproche dos idées de Bohme sur la
Liberté et 1'Indéterminé, encore qu'il ne comprenne pas tou-
jours exactement Bihme. Ces paroles de Sohelling nous rap-
pellent trds exactement Bthme : « Toute naissance est une
naissance qui tire de 'obscurité pour introduire dans la lumidre. »
D’aprds Jui la ordation premidre n'est autre que la naissance
de la lumidre, qu'une domination dos téndhres. Afln que lo
Bien passe des téndbres, de 1'dtat de potentialité dans celui
d'actualité, la libertd, dit-il, est indispensable. Pour Schel-
ling I'Etro est la volonté. Le promier dans Ia philosophie aile-
mande, il développe le volontarisme de BShme. Les choses
n’'ont pas leur fondement en Diev méme mais dans la nature de
Diev. Lo Mal n'est posaible que parce qu'il existe en Dien
quelque chose qui n'est pas Dieu, parce qu'il existe en Dieu
une volonté sombre, en d'autres termes I'Indéterminé. P.ur
Schelling comme pour Bohme la nature est I'histoire de I'Es-
]n*it, atpour Schalling tout ce Tx'i est pergu dans la nature, dans
o monde objectif, passe par lo sujet. L'idéo du processus en
Dieu, I'idée de lo théogonie Schelling I'a empruntée & Béhme.
Dans sa Philnsophie de la révélation Schelling fait des efforts
héro¥ques pour dominer I'idéalisme allemand et pour arriver
& un réalisme philosophique. Et Bthme lui est en cette occurrence
d'un grand secours (1). Schelling tonta de dominer le monisme

1. « Ce qui eat & 1n bage de la théosgphie, 1h ofv olle réussit & prendyo,

”,
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panthéiste de la philosophie idéaliste allemande. Il & reconan
qus le panthéisme est incompatiblo avee la liberté. La négation

anthéiste du mal méne & la négation de Ia liberté. Le Mal, dit
gche]ling, posséde ses fondements dans ce qui existe de Plus
positif, Le Mal est le manque de fondement de I'existence, ¢’est-
a-dire qu’il est 1id A V'Indéterminég, & la liberté potentielle. Or

une importance au moins matérielle, scientifique ou spéculative — plus
Frécisément ce qut est & la base de la théosophie de Boehme, c¢’est Peffort
ouable en soif pour concevolir la production de toutes choses & partir de
Dien comme un déroulement réel. Ce que Boehme ne peut réaliser qu'en
impliquant la divinité elle-méme dans une sorte de processus naturel
L'originalité de 1a philosophie positive consiste justement & rejeter tout
processus au sens 6t Dieu en rerait le résultat non pas seulement logi?ue
mais effectif. Dans cet ordre d’idées In philosophie positive est bien
plutét en opposition directe avee tout effort théosophique » (Schellings
sdmtliche Werke deuxiéme section, troisidme tome : Philosophie der Offen-
barung, 1, 1857, p. 121). .

» Dans la mesure ot Boehmme abandonne les débuts de 1a nature pour
passer au concret il est impossible de le suivre; icl se perd toute trace
et ce sera taujourd ine tentative vaine que de tacher de mettre au clair
s08 concepticns embroaillées, de quelques concepts kantiens, fichtéens,
tivés de la tphilosophie de la nature, ou méme hégéliens, qu’'on seo serve
dans ce but, » (Ibid.. p. 124).

» Pour le ratignalisme rien ne peut naitre en vertu d’un acte, c’est-A-
dire @’une création libre, i1 ne connait que des rappoﬂs easentiels, A ses
yeux tout se suit uniquement « modo seterno », d'une maniére éternelle,
¢’est-a-dire purement logique, sous 1’effet *'un monvement immanent..,
(’est précisément Fourquoi le faux rationalisme se rapproche de la
théeosoplile qui n'est pas moins prisonniére que lul du saveir substantiel;
certes Ja théosophie le voudrait bien dominer, mais elle n’y peut réussir,
ainsi que nous le voyons si clairement avec hoehme. Certes, il n'existe
sans doute pas d’esprit qui ait tenu bon dans le brasier de ce savoir

urement substantiel comme J. Bochme; manifestement Dieu est pour
ul la substance immédiate du monde; i1 voudrait bien un libre rapport
de Dieu avee le monde, une libre création, 1nais 11 ne la peut mettre au

oint. Quoiqu’ll se nomme théosopho et qu'il prétende ainsl posséder
a sclence dn divin, le contenu auguel parvieni la théosophle n’est en
fin de compte que le mouvement substantiel et elle ne se représente Dien
que dans un mouvement substantiel. La théosophie est de par sa nature
méme aussi peu histori({ue qiue le rationalisme. Alors que le Dien d’une
philosophie vraiment historlque et positive ne remue pas, 11 agit. Le
mouvement substantiel dont le ratlonallsme est prisonniler part d’un
« prius » négatif, c’est-h-dire *'un Non-Etre qui doit se mouvoir avant
de pénétrer dans I'Fitre; alors que la philosophie historique part d'un
¢ prius » positit, o’est-a-dire de I’Etre, lequel n’a_aucun mouvement
& effeciuer pour étre et qui par conséquent pose un Etre avec une Jiberté
parfaite, sans subir aucune contrainte de son propre féi\. Et cet Etre
n’est pas son Etre propre mais un Etre différent de son Etre, dans lequel
celul-cl est d?lumt nié ou suspendu q]ge posé, done en tout cas posé sel-
lement médiatement. 11 convient & Dieu d’étre indifférent a 16
son Btre propro et non de se préoccuper de son Etre propre, de s’accor-
der un EBire, de s’engendrer ent un Etre ainsi que le prétemf J. Boehme
gul précisément nomme tout le contentu de la sclence supréme, c’est

-dire de la théosophie, la naissaiee de 1’essence divine, la naissance
divine. Il s’agit donec d'une véritable_théogonie. Que la Jphilosophie
positive ne piilsse étre de la théesophie réside dans le fait qu’elle se défi-
nit elleeméme comme une philosophie et comme une science; alors que
la théosophie refuse de se faire appeler philosophie, et, renoncant 4 la
science, ne veut parler que de vision directe » {1bfd., 124-126).

gard de.
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tout cela est bohmiste. Cependant plus prég de Béhme ot plus
apparenté & son génie nous apparait Fr. Baader, esprit
qu'empoisonne le moins la rupture idéaliste avec P'dtre et
i mena également Schelling & Bohme. Baader était catho-
lique mais trés libre dans son catholicisme et trds sympathi-
sant avec l'orthodoxie orientale. C'est avec une clartd et
une simplicité parfaites que Baader justifie la conception
dynamique que Bohme se fait de Dieu, conception qui admet
une genése dans la vie divine. S’il n’existait pas de gendse dans
la conscience que Dieu posséde de lui-méme, cette cons-
cience ne connaftrait ni vie ni processus (cf. Franz vox BaabDEg,
GEuevres complétes, X111, « Cours et commentaires sur Ja doc-
trine de Jacob Béhme », page 65). La conception dynamique °¢
de Dieun signifie en effet égelement que pour nous Dieu est
vivant et animé et qu'a la base de la vie. divine il y a le
tragique afférent & toute vie. Il se peut que tout cela ne con-
corde pas avec saint Thomas d’Aquin et la théclogie scolas-
tique, mais cela correspond en tout cas & la révélation bi-
blique. Cependant Baader nous donne une excellente défini-
tion du mal comme d’une maladie, d’une déformation.de !’ordre
hiérarchique, d’un déplacement du centre de I'Etre qui fait
passer 'Etre dans le Non-Etre, '

‘ ‘ 1v

11 est caractéristique pour la philosophie de Béhme qu’il ait
hai I'idée de la prédestination. Sur ce point il n’était pas ’hommae
de I'esprit protestant (ainsi que cela est particuliérement sou-
ligné par Koyrd}. Il voulait défendre la bonté de Dieu et la
liberté de I’homme qui étaient toutes deux ot dans la méme me-
sure sapées par la doctrine de la prédestination. I était prét
4 sacrifier I'omnipotence et l'omniscience de Dieu et 4 admettre
que Dieu n’eltt pas prévu les corséquences de la:liberté, Il
dit que Dieu n'a pas prévu la chute des anges. Ce Probléme le
tourmentait beaucoup et dans ce tourment réside I'importance
morale de sa vole créatrice. Mais Bohme no reste pas sur ce
point toujours d’accord avec lui-méme, ses pensées sont anti-
nomiques, parfois méme contradictoires. Son originalité con-
siste dans une attitude antinomique & I'égard du Mal. A ce point
de vue il n’est pas sans analogie avec Dostoievsky. Le*Mal qui
tourmentait si fort B6hme trouve une explication dans le fait
que le fond primitif de 'Etre est P’Immotivé, la liberté téné-
breuse, irrationnelle, méontique, une potentialité que rien ne
peut déterminer. D’aprés lui la liberté ténébreuse est impéné-
‘trable & Dieu; celui-ci n’en prévoit pas les conséquences et est
irresponsable du Mal qui en surgit, la liberté n’étant pas créde
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par Dieu. La doctrine de I'Indéterminé débarrasse Diou de la
responsabilité du Mal provoqué par Pomniscience et I'omnipo-
tence divines. En méme temps Bthme apergoit 1'Indéterminé
en Dieu lui-méme; en Dieu serait un princips ténédbreux, la
lutte de la lumilre ot des téndbres. On pourrait dire que le
principe obscur (« obscur » ne signifie pas ici « mauvais n) na
réside pas en Dieu mais dans la divinité, Bshme oppose d'une
maniére réellement extrémiste le visage du Fils, qui est colui
ds I'amour, au visage du Pére, qui -est la colére. Dans le Fils
n’existe déjd aucun principe obscur, il est toute lumidre, tout
amour, toute bonté, Mais alors le Pére prend la forme d'une divi-
nité de la théologie apophatique. Ici se font sentir des motifs
gnostiques. Mais le Mal qui tourmente si fort Bohme a égale-
ment pour lui une mission positive. La lumiére divine ne peut
se manifester que par la contre-partie de quelque chose d’autre,
d’opposé, des ténébres. Telle est la condition de toute actua-
lisation, de toute genése. Le mal n’est pas qu’un principe nbgatif,
il est aussi un principe positif. En méme temps le Mal reste

ourtant touiours le Mal et il faut qu'il soit consumé, surmonts.
Vulle part dans la nature ne régne le calma, l'ordre éternel,
mais le conflit de principes opposés. Et & ce combat de prineipes
opposés reste afférente une signification positive. Ce n’est
que par elle que se manifeste la vie supréme, le bon, 'amour.
L'Etre est une réunion de contraires, du : « Oui » et du « Non »
{ce qu'expose fort bien Koyré dans son ouvrage, pp. 395-6).
Le « Oui » reste impossible sans le « Non » L'Rtre tout entier
ot la divinité clle-méme.consistent en un mouvement ignd.
CGe qui ne signific pas, comme le prétend la métaphysique idéa-
liste allemande dy x1x° siécle, que Dieu n’est qu'un Dieu deve-
nant, une limite idéale du processus universel.

.L'Etre_ est Ja victoire sur le Non-Etre. Pour Bohme, ’enfer
existe, mais, comme chez Swedenborg, cot enfer n’implique
aucune souffrence. Bhme possédait déjd cette ame nouvelle
qui déja ne pouvait plus dire avec saint Thomas d’Aquin
que lo Juste au Paradis s’égaie du spectacle des tourments
du pécheur en enfer. Les pensées de Bohme concernant la
Liberté et I'Indéterminé restent antinomiques. Sorties de l'in-
tuition de I'Indéterminé, elles manquent de concordance ot
de conséquence logiques. Lorsque la métaphysique idéa-
liste allemande tenta d’y apporter cette conséquence et cette
concordance logiques, elle fut impuissante & surmonter I'anti-
nomie tragique du Mal et de laliberté dans la conscience supréme;
elle la supprima, émoussant ainsi dans le monisme 1o sentiment
criginel aigu et brilant du Mal et de la liberts. La doctrine de
Bbhme concernant 1'Indéterminé explique & partir de la liberté
Porigine du Mal, la déchéance de Lucifer qui entraina avec elle
celle de toutes los créatures; en méme temps I'Indétermind
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est introduit & Pintérieur de Dieu lui-méme ot explique la gendse, -
9 g

le processus dynamique dans la vie divine. Ici apparait la possi-
bilité d'un glissement vers le monisme extrémiste et vers un
dualisme non moins extrémiste, ce qui, du point de vue de la
révélation chrétienne;, serait également erroné. La ponsés de
Bshme se meut constamment sur le tranchant d’une Jame et
court constamment les dangers qui le menacent de deux odtés
opposés. Mais son intuition de base est géniale, organique et
féconde. La doctrine de 1'Indéterminé et de la libertd s'op-
pose au rationalisme hellénique dont était baignée la scolas-
tique médiévale et dont la patristique elle-méme n'est pas
exempte. Il convient de saluer en Bohme 'le fondateur de la
philosophie de la liberté, laquelle reprégente la véritable phi-
losophie chrétienne. L’optimisme antitragique et rationaliste
de saint Thomas d’Aquin fait place & la philosophie tragique
de la liberté. La liberté est la sourco de la tragddie. legel
essaya de préter au principe de la contradiction et du conflit
des principes opposés un caractére optimiste. I transforma la
vie en concept et fit du concept lui-méme la source de la dra-
matique et des passions, ®Hegel fut aprés saint Thomas
d’Aquin le deuxidme réveil génial du rationalisme. Mais la
philosophie de Hegel repose sur une base irrationnelle. Sa divi-
nité est & V'origine une divinité inconsciente et ce n’est que dons
la philosophie humaine, dans la philosophie de Hegel lui-méme
qu’elle atteint & la conscience. L'irrationnel doit dtre rationalisé,
dans les téndbres doit s'éveiller la lumidre. La «:onnaissance ra-
tionnelle de Virrationnel, qui est & la base de 'Etre, est le théme
de base grandiose de la métaphysique allemande. La philoso-
phie allemande représente le nord métaphysique. Lo monde n’est
pas originellement et naturellement éclairé par la lumidro du
soleil, i) est plongé dans Vobscurité, la lumidre est roduite
Far la pénétration dans le sujet & partir des profondeurs de
‘esprit. Telle est la différence fondamentale entre la pensée
latine et la pensée germanique. La pensés germanique ocon-
goit la raison différemment de la pensée latine. Dans la pen-
sée germanique, la raison so voit face aux téndbres de l'irra-
tionnel ot doit porter la lumiére en elles. Par contre, dans la
conception latine ou antique la raison illumina, comme lo
soleil, le monde dés l’origine, la raison gui est dans homme est
le reflet de la raison qui est dans la nature des choses. Et I'idée
germanique part de Bdhme, de la doctrine de 'Indéterminé et
de la liberté, du principe irrationnel qui est & la base de I'Etre.

Avec Bohme commence une ére nouvelle dans Phistoire de la

pensée chrétienne. Son influence est considérable, mais elle
De saute pas extérieurement aux yeux, elle agit comme un sérum,
Apparemment cette influence ne se manifeste que chez ¥r. Baa-
der ot Schelling. Mais elle se fait également sentir indubita=

Y
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blement chez Fichte, Hegel et Schopenhauer, Tra3s forte est
également I'influence de Bohme sur le romantisme et les cou-
rants occultistes. Sans les intuitions géniales de Bdhme le ravio-
nalisme de la philosophie moderne, de Descartes et de Spi-
noza, n'aurait pu &re dépassé. Seule, la pensée mythole-
gique apercevait dans 'Btre lo principe irrationnel, tandis que
la {)ensée philosophique n'y voyait que le prineipe rationnel.
Bthme raméne la métaphysique aux sources de la conscience
mythologique de I'humanité. Mais cette conscience mytholo-
gique est elle-méme nourrie chez lui aux sources de la révéla-
tion biblique. De Bohme part le dynamisme de la philosophie
i,e dynamisme de toute la
pensée du x1x® sidcle. Le premier, Bohme congut la vie cos-
mique comme un combat passionné, comme un mouvement,
commeé un processus, comme une éternelle gendse. Seule une
telle intuition de la vie cosmique rendit possible le « Faust »,
rendit possibles Darwin, Marx, Nietzsche qui étaient déja telle- |
ment détachés des considérations religieuses de Bthme. La
doetrine bohmiste de I'Indéterminé ot de la liberté ne nous
permet pas seulement d’expliquer I'origine — &i antinomique
soit-elle — du Mal, olle explique aussi la puissance ordatrice
du Nouveau dans la vie cosmique, la dynamique créatrice.
De par sa nature, la puissance créatrice est issue do la libertd
méontique, du Néant, de I'Indéterming, elle suppose dans I'Etre
cette source insondable, elle suppose les téndbres qu'il convient
d’éclairer. Mais la particularité de Bohme consiste A penser
I'Indéterming, le principe ohscur en Dieu lui-méme, aun lieu
d’apercevoir le principe de la liberté dans le Néant, dans le
«mé on », en dehors de Dieu. Il faut d’aprés lui distinguer entre
le Néant divin et le Non-Etre extérieur & Dieu. Mais on aurait
tort d’interpréter grossidrement la philosophie de Bbhme.
Bohme n'aurait pas été d’accord pour voir en Dieu la source
du Mal. C'est précisément cela qui lo tourmentait. Sa pensée
reste antinomiquae, elle ne se laisse pas commenter logiquement.
Mais sa volonté morale reste pure, elle n’est pas un seul instant
empoisonnée par le Mal intérieur. Bshme est un chrétien pioux,
doué d’une foi ardente, d'un ceeur pur. 11 unissait en lui la pru-
dence du serpent & la simplicité du ceeur, & la foi. Cest co qu'il
convient de ne jamais ouglier lorsqu’on juge Boshme. Il 'n’était
ni un panthéiste ni un moniste, Ams plus qu'il n’était un mani-

chéen. M. Karriere a raison de dire que Bohme ne fut ni pan-
théiste ni dualiste.

L'idée bthmiste de I'Indéterminé fut non seulement déve-
loppée dans la philosophie allemande de I'identité qui s'était
éloignde des sources de la révélation chrétienne, du réalisme
chrition; elle fut aussi déformée pm:’elle., C'est pourquoi la
métaphysique allemande tendit vers I'impersonnalisme ot lo
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monisme et enseigna que Dieu devient dans le processus cos-
mique. Néanmoins lo volontarisme de Bohme fut trds fécond
pour la philesophie, ainsi que sa dootrine du conflit de prin-
cipes opposés, de la lumidre et des téndbres et de la nédeessitéd
d'une contre-partie pour que puissent se manifester los prin-
cipes positifs. La métaphysique de Béhme est une métaphy-
sique musicale et chrétienne et c’est en cela qu’elle est fort
caractéristique de l'esprit allemand. C'est en cela que réside
la différence qui la sépare de la métaphysique architectonique
chrétienne de saint Thomas 4’Aquin, Jaquelle est caractéristique
de Pesprit latin. Les métaphysiciens allemands du xi1x® sidcle
tentdrent d’exprimer un théme musical au moyen d’un sys-
téme de concepts. La réside la grandevr de leur tentative, la
régside aussi la raison de I'effondrement dos dits systdmes. Pré-
sentement une renaissance de Bohme est- dans l'ordre des
choses possibles. On écrit sur lui toute une série de livres. 1l
ourrsit coniribuer & ce que fussent dépassées non senlement
o8 routines de la pensée hellénique et de la scolastique médis-
vale mais aussi cet idéalisme allemand sur lequel lui-méme a
exered une influence intérieure. A nous autres Russes, Bohme
ot Baader apraraissent certainement plus proches que tout autre
penseur oceidental. En raison de nos qualités spirituelles,
notre mission est de construire une philosophie de la tragédie,
oar le rationalisme optimiste de la pensée européenne nous est
étmnpﬁr. Bohmo aimait la liberté an point de ne voir de
vérita
rants mystiques rusaes de la fin du xvin® gsidcle ot du commen-
coment du x1x° sidcle, mais on se Pappropria naivement et
sans Yavoir repensé de manidre créatrice. On le traduisit en
russe et on le répandit jusque dans les couches populaires
dans la théosophis populaire ot on le vénéra presque & l'égai
d'un Pdre de V'figlise, I est intéressant que dans ses Letires
aur VUétude de la nature Alexandre Herzen ait parld de Bohme

avec enthousiasme. Nous constatons plus tard Pinfluence de -

Bohme chez Wi. Solovieff queiqu’elle soit ici recouverte d'un
schéma rationaliste. La philosophie de Solovicff ne peut &tr
considérée comme une philesophie de la HBEFIE et du tragique.
Dans la pensée russe du commencement do ce sidole, 0'est copon-
dant P'auteur de ces lignes qui se rapproche davantage de
Bohme. Les gardiens de I'orthodoxie qui trouvent un plaisir
tout particulier A démasquer des hérésies redoutent Finfluence
de Bihme comme colle d'un hétérodoxe, d'un protestant, d'un
gnostitﬁ.\e et d'un théosopho. Mais toute la pensde occidentale
n'est-eilé pas en dehors de 1'orthedoxie? C'est de ce point .de
vue qu'il fallait dviter tout contact avec la pensée occidentals
et la combattre comme un mal et une tentation. Ce qui rapré-

senterait le plus pur obscurantisme ainsi que la prétention -

-

le Eglise que 13 o1 existe la liberté. 11 influenca les cou-
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d’en revenir & notre ancienne pauvreté de pensée. Le monde
ohrétien dams sa période la plus créatrice ne se nourrit-il
pas de 'antique pensée palenne? En tout cas Bthme a &té
plus chrétien qu'un Platon qu'on honore chez nous hautement,
obéissant en cela & la tradition patristique, plus chrétien
surtout qu'un Kant que véndrent de nombreux théologiens
orthodoxes, enire autres le métropolite Antonius. Bohme est
trés difficilement intelligible et il est possible de tirer de son
ceuvre les conclusions Jee wlus varides,si  ° - plus contradic-
toires. Je vois I'impe* ..co . Bohme pour la p. ‘osophie chré-
tienne et la théos” .ie « . nne dans ses effon : pour briser
Far sa vision la y .msa 1 .[-unce qu'exerca la ensde gréco-
atine sur la cor :er chreuence et dans sa § aétration du
Mystére premie; le lu vie que dissimulait la - nsde antique,
La théologie c¢hr iienne (r lament )~ aéologie catho-
ligue) est tellome. ¢ imy gnée de p.. ¥ .iuénique, de plato-
nisme, d'avistotélic, me . de stoicisme, qu’une attaque contre

'~ los procédés de cetr.  usée fait figure d’une attaque contre
la révélation chrétienne. Les docteurs de I'Eglise grecs n'étaient-
ils pas des disciples de la philosophie grecque, des platoni-
oiens? Leur pensée conservait I'empreinte des limites du ratio-
~nalisme grec. Elle ne réussit pas a résoudre le probldme de la
personnalité, le probldme de la liberté, le probldme du dyna-
misme créateur. Bbhme non seulement n’est pas aristotélicien,
mais il n’est ‘pas non plus platonicien. Son i.fluence éohappe
au conflit qui oppose le platonismo oriental et 'aristotélisme
l\-ocoidental. Le seul penseur dont il se rapproche est Héraclite.
Je suis d’avis qu’il est nécessaire pour la p?ni]osophie chrétienne
de dominer aussi bien le platonisme que 'aristotélisme, phi-
losophies statiques qui divisént le monde et qui sont hors d'gtat
de saigir les gacrots do Ja liberté ot do Ja puissance créatrice. La
doctrinie b8hmiste de la « Sophia », de la divine Sagesse, n'est
pas du platonisme chrétien; sa signification, comme on lo verra
dans I'étude qui suit, ost toute différente. Copendant la doctrine
de I'Indéterminé et de la liberté doit étre développée d’une part

+ ndans le sens de la distinction entre I'abime divin ot la libertd
divine, d’autre part d’une distinction entre ’abime méontique
et la liberté méontique (1). C'est dans ce dernier ot inexprimable
Mystére que cotte différence disparaitra. Mais pour quiconque
est encore sur le seuil de ce Mystére cette distinction s'impose.

Nicolas Benpiasrr.

1. ILa ps¥chologle et In_psychopathologie modernes découvrent sclon-
tifiguement VUngrund dans 1'ame humaine et le nomment 1'Incons-
clent, mais clles ne font pas assezla différence entre le subconsetent ot
le surconscient, entre V'abime inféricur et le supérieur. Cf. L' Inconse
clent de Dwelshauvers. L'homme des premiers temps se rattache aussi
a4 I'Ungrund, A cet égard Bachofen a une importance particulidre.
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B. — LA DOGCTRINE DE LA SOPHIA
. ET DE L'ANDROGYNE. JACOB BOHME
ET LES COURANTS SOPHIOLOGIQUES RUSSES

-

I

Do toutes les docirines parpes sur la Sophia, la plus remar-
quable et vraiment la premiére dans I’histoire de la penséo ohré-
tienne est celle de Bohme : ce fut une intuition Parfaitemant
originale, car on ne saurait expliquer cette sophiologie par des
influences ni par des emprunts (?). Si, par I'Ungrund, Bohme
voit les ténébres au fondement de 1'8tre, .par la Sophia il veit Ia
lumiére. Sa conception de la Sophia a ses aspests théologique
ot cosmologique; mais elle est surtout anthropologique. Pour
lui, la Sophia est, suivant une image de I’homme, pure, vierge,
chaste ot essenticllement intégrale; olle est précisément Ia puretd
ot la virginité, l'intégrité ot la chastetdé de 1'homnme, ollo ost
I'image et la ressemblance de Disu en I'homme. On ne peut
séparer cotte doctrine sur la Sophia de celle qu'il a donnée
sur I'Androgyne, ¢’est-a-dire sur Vintdgritd initiale de I'homme.
La sophianité est proprement V'androgynie. L'homme & une
nature androgyne, bisexude, & la fois masculine et fémi-
nine. A 'homme est propre la Sophia, c'est-i-dire la Vierge.
La chuts de 'homme est Ja perte de la Vierge-Sophia, qui s'en-
vole aux cieux, tandis que, sur la torre, apparait Eve, la #6mi-
nité, L'homme so langumit de sa Sophia, de la Vierge, do I'inté-
grité ot de la chasteté. L'tre sexud est 1'8tre déchivd qui e
perdu son intdgritd. Par sa thdorie androgynique, Bohme
rejoint le Banquet de Platon et la Cabba ?citm.ion 1).
Ge qui distingue sa théorio sophiologique, c’est qu'elle est
avant tout une doctrine de la Vierge et de la virginité. En
I’homme, la Sagesse Divine est la virginité de 1'dme, elle eat la
Vierge qu'il a perduoe lors de la chute et qui rayonne au Ciel

1.1 Ko réhxlx'a pu t'muver la source ot Bochme aurait puisé so doctrine
sur la Sophia.
Cit. 1, gol. II1. Die dret Principlen goltlichen Wesens, p. 112,



St ot ey

-
~

T TR
™ v
s

30 JACOB ROEBHME

{eit. 2). Adam, }:»rimitivement androgyne, perdit sa Vierge par
la faute originelle’ et il eut la fomme (cit. 8). Eve_est enfant do
ce monde ot elle est créée pour ce monde (cit. 4). L’androgynie
est bien la ressemblance de Dieu en 'homme {cit. 5). L'image
premidre ot pure de I'homme est celle de la Jungfrau. La sophia-
nité est ce qui constitue Phomme, on tant qu’étre intégral, et
la Vierge est la Sagesse Divine. Elle est la Vierge éternelle ot
la virginité est I’élément céleste en I'homme. Bohme enseigne
catégoriquement qu’elle est incréée f{cit. 10). Clest pourquoi
Phomme est, Jui aussi, supérieur 4 la créature; il a un élément
éternel, céleste, divin, un él¢ment sophianique. L'Ame était
viergo, lhomme fut eréé avec une Ame vierge et intdgre;
c’est-3-dire qu'un élément céleste et divin lui fut communiqusg.
Aussi faut-il chercher en lui la Sophia-Vierge [cit. 11). C’est cela
qui définit le caractére anthropologique de la dectrine. L’appa-
rition de I'homme-androgyne et celle de I'hommeo torrestre ot
sexué (I’homme et Ja femme) sont des phases différentes du pro-
cessus anthropogonique et cosmogonique, des étapes distinctes
de la création. Entre ces deux phases, il y a une catastrophs.
L’homme terrestro a une préexistence chleste {cit. 12). L'image
sophianique, androgyne, d’Adam est justement la préexistence
céleste de I'nomme. G'est pourquei lui seul hérite de I'éternité
(cit. 13). L’homme s’est endormi dans Péternité et it a’est réveills
dans le temps. Mais il n’a pas surgi inftialement dans Jo tomps,
il est enfant de I'éternité, La sophianits, Fandrogynie, c’est lo
signe de I'6ternité en V’homme, o’est le paradis que ’homme a
perdu en pordant Ia Vierge, c’est-a-dire son image androgyne
(cit. 14). L'image de Dieu est la mdnnliche Jungfrau, ni
femme ni homme,.

La virginité de I’homme ne signifie pas que la nature mascu-
line est wolée de la féminine, ni Yinverse; bien au contraive,
o’'cst leur union. L'hommb vierge n'est pas Ihomma sexud ot
scindé, il n'est pas une moitis; tandis que ’homme ot Ja tomme
sont gexués, ¢'est-d-dire qu'ils ne possédont chacun qu’'une moi-
tié de 'dtro, L'ascétisme et lo venoncement de ohacune des
deux parties, masculine et féminine, ne sont pas encore lour
intégrité et leur virginité, ni le retour & 1'homme de sa Vierge
perdue. G'est ce que nous retirons de la théorie bohmiste sur %a
Sophia et sur androgyne. La doctrine de la Bophia est propre-

Git, 2. Vol, III, p. 115,

Cit. 3. Vol. )11, p. 117,

Cit. 4. Vol. 111, p. 187,

Cit. 5. Vol, 111, p, 188,

Cit. 10. Vol. 1V, p, 156,

dt, 11, Vel, 11, p. 141,

Cit. 12. Vol. 1V, p, 06.

Cit, 13. Vol, 1V, n. 251, . .
Cit. 14. Vol. V, Mysterium magnum, m 04
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ment celle de 'androgyne. Et c’est par 12 que Bshme eat ori-
ginal. Son intuition mystique de 1'androgyne peut étre confir-
mée par la socience moderne qui est forcée de reconnaitre la
hisexualitd de la nature humaine. La différenciation sexuelle
des natures masculine et féminine n’a pas un caractére absolu.
L’homme est un étre bisexué, maig il y a en lui différents degrés
du masculin et du féminin. Un &tre qui aurait été absolument
homme ou absolument femme n’aurait pas été un 8tre humain.
Une femme qui n’efit compris aucun é16ment masculin efit 6t6,
non pas un étre humain, mais un élément cosmique ot elle n’au-~
rait point possédé de personnalité, Un homme privé de tout
¢lément fémininserait un 8tre abstrait, sans fondement cosmique
ni rolation avec la vie de I'univers. La nature de la personna-
lité est androgyne, ¢’est la conjonction des principes masculin
ot féminin qui la construit. Mais le principe masculin est
éminemment anthropologique et créateur, tandis que lo fémi-
nin est cosmique of générateur. G'est dans cette voie que 'on
pourrait développer les pénétrantes intuitions de Bohme: Lo
sens mystique Ae Pamour consiste & chercher I'image andro-
gyne, c'est-A-dire l'intégrité, qui est inaccessible dans les
limites de Vorganisation psychephysique et close de I’homme
ot qui suppose le dépassement de cette dernidre. 1.'image andro-
gyne de I'homme n’'a aucune correspondance physique sur la
terre, dans nos conditions naturelles. L’hermaphroditisme est
une caricature repoussante et maladive, alors que le mythe de
'androgyne est l'un des plus profonds et des plus anciens de
Phumanité. Il est justifié par une interPrétntmn plug fouillée
ot plus dsotérique de la Gendse, encore qu'il soit ignord des prin-
cipaux enseignements théologiques. On peut trouver la théorie
de I'androgyne dans la Cabbale. Les théologien qui redoutent
la doctrine de Yandragyne ot qui la niont sont celles qui nient

I'Homme Céleste, Adam-Cadmon, par suito de lewr caractdro .

oxotéviqus, ot qui no parlent que de Fhomme terrestro natu-

rel, empirigue, ¢'est-i-dire qui ne reconnaissent gue Nanthro-

pologie vétéro-testamentairo, construite rétrospectivement A
partir de la concoption du paché. Or, Bohme découvrait l'an-
thropologie céleste ot ‘séraphique, I'origine eélesto do homme.
Son anthropologio est lide & la christologle; sa christologio ot
sa mariclogie sont fonction de sa doctrine sur la Sophia et
I'androgyne. '

Il affirmait Pandrogynie du Christ (cit. 16). 11 enseignait
que Dieu n’était devenu pleinement Personnel que dans le
Ghrist, dans la Deuxidme hypostage, et ¢’est pourquoi lo Christ
doit 8tre andvogyne, vierge-adolescent, ¢'est-A-dire l‘imap de
la personnalité parfaite (1). Non seulement le Christ n

Cit. 16. Vol. V, Mystertlum magnum, p. 464,
10 VOL Vo p‘ 32- g o gn ' p

&tait -
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pi homme ni fomme on notre sens terrestre, mais encore il nous
a affranchis & notre tour de la puissance du masculin et
du féminin /-.. 17), 11 a transfiguré la nature mauvaise
d’Adam (1). . i: suite de saint Paul, B6hme parle constam-
ment d’Adam et du Christ, du Vieil Adam et du Nouveau
{cit. 18), pour signifier que Djeu g’est humanisé ot que 'homme
se divinise. On peut trouver dans cette doctrine des
éléments de la Déi-Humanité que, parmi les penseurs russes,
a surtout développée V1. Solovief. Le Christ, dans son ipsdité
humaine, est mort en la colére de Dieu, et Il est ressuscitd dans
'éternité en la volonté de Dieu (2). La nature humaine doit
demeurer (eit. 19). Ici, les termes d’Homme-Dieu et de -Disu~
Homme ont certes un autre sens que chez Dostolevaki, Bshme
poursuit audacieusement jusqu’au bout la doctrine chrétienne
sur Adam ot le.Christ {cit. 20). C'est 1 ce que j'appelle la chris-
tologio de 'homme (8). Dans le Christ, I'homme est &lové jus-
quau Giel, jusqu'a la Sainte Trinité. L'homme-Adam, par
Pandantissement de sa volonté mauvaise, so transforme en
Christ (4). Mais cela ne signifie point que le Christ soit considéré
seulemgnt comme un homme divinisé : il est la Deuxidme hypo-
stage de la Sainte Trinité, mais 'humanitd céleste est propre &
la Deuxidme hypostase. La théologie traditionnelle n’a jamais
poussé jusqu'au bout l'enseignement sur le Christ, Nouvel
Adam; son caractére exotérique était déterminé par l'assor-
vissoment de I’homme aprés le péché, Bohme a tentd d’aller
plus loin et plus en profondeur, mais co qu'il a vu, il Vexprime,
d'une fagon antinomique, contradictoire; et parfois son lan-
gage manque de eclartéd. Dés le principe, il avait senti que
Phomme vit dans trois mondes, dans les 1éndbres, dans la lu-
midére et dans le monde extérieur (5). D'oi la difficultd de con-
templer ot de connaftre 'homme, la lumidre étant altérée par
les 16ndbros ot par le mondo extéricur. Mais lo Christ n'a pas
pris seulement du GCiel son humanité, il la tient aussi de la
terre, sans quoi 1l nous fdt demeuré étranger ot n'edt pu nous
libérer (8). L'inhumanation du Christ a pour résultat que Son
humanité est partout présonte (cit. 22), idée trds proche de Ja

Cit, 1%7. V(ﬂn V. . 101,
. Vol. V, n. 153,

Git, 18. Vol 4, B 287.
. Vol. ¥ ]) 314,

it. 19. Vol V, p. 420.
it, 20. Vol, V, p. 431,

8. Cf. man ouvrage Le sens da U'Acte créateur. Esant Qo nutlncatluﬁ
de Fhomme. .

4. Vol, V, d). 528,

5. Vol. 1, Der w%g su Christo, p. 104,
6, Vo, 11 p. 302,

Cit, 31. Vol. 111, p. 307.

Cit, 22, Vol, 111, p. 310.
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pensée religicuse de Boukhavef. L'enseignement de Bhme
sur la mort du vieil Adam ot sa renaissance dans le Christ est -
parfaitement conforme & la dootrine traditionnelle du chris-
tianisme; cette deuxidme naissance et, aussi, que le Christ vit
déjd en I’homme, tous les mystiques chrétiens 'ont enseigné;
c'est aussi le développement de la pensée de saint Paul,
Béhme répéte souvent gue « le Ghrist vit en Adam et celui-ci
dang le Christ ». Pour lui, le rapprochement entre DPiou et
I'’homme, entre le Ciel et la terre, représente 'essence méme du
christianisme (cit. 23). On voit jusqu'ad quel point il serait
injuste de l'accuser d'une tendance au dualisme manichéen. 11
est caractéristique qu’il ait toujours cherché & se sauver du mal
dans le ceeur de Jésus-Christ et qu’il ait trouvé en Lui la puis-
sance de libération et de transfiguration du monde. Mais
la partie la plus originale de sa christologie, c’est qu’elle est
lide & sa doctrine de la virginitd, c’est-d-dire de la sophianité,
ot c’est la ‘marjologiec qui en découle. L'intuition do la Sophia
ot de l'image androgyne de I'homme reste pour lui Yintuilion
fondamentale de la lumiére, de méme que celle de I’Ungrund
est l'intuition fondamentale des ténébres. '

II

Bohme a profondément senti que l'essonce méme du chris-
tianismo dépend du fait que le Christ est né de la Vierge ot du
Saint-Esprit; par Ja il se distingue radicalement du protestan-
tisme récont qui a perdu la foi en la virginité de Marie; il s’4carte
de Luther lut-méme, & qui le culte do la Mdre de Dien était
étranger. Lorsqu'il entendit pour la premidre fois loe mot Idea,
il 8’doria : « Jo vois la purs Vierge GCéleste, » G’4tait Vintui-
tion de la Sophia. Dien est dovenu hommo dans la virgi-
nité (cit. 24)., Pour que Dieu entrit dans notre monde, la Vierge

ure devait apparaitre dans Jo genro d'Adam ot d"Eve (cit. 25%.

a mariologio concrétise donc la sophiologie de Bthme. Aprds
la chute de I'hormme, la Vierge-Sophia s’éloigne de lui pour aller
au Ciel; sur la terre, apparait la fomme Eve. La Vierge d’Adam.
g0 transforme en la fomme d'Adam, et il ne demeure en la
femme qu'un élément de la virginité (1). La Vierge-Sophia
revient sur la terre on la Mire de Dieu. Sa virginité trés pure,
BMarie ne la regoit pas de son %am‘a, de Ba naisgance & partir
d’'Eve, la mére premidre, mais Elle la regoit de la Viergo Coloste,

Cit. 28. Vol. 1V, De Signatura Rerv-a, p. 374,
Cit, 24. Vol. V. p. 485,

Cit. 256, Vel. 111, p. 2060.

1. Vol, V. P 337,
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La Sophia deseend sur Elle et 8'incarne en Elle (cit, 26 ot 27}, La
Vierge, .selon Bohme, demeure dans-le Glel (cit. 28}, On sent
dans cette mariclogie de forts éléments catholiques, Il y a 1A
un véritable culte de la Mdre de Dien, parfaitement étranger
au monde protestant. Par certaines de ses formules, elle se
rapproche bsaucoup du dogme de M'lmmaculée Conception,
Bbhme reconnaissant la }‘);'ésence d'un acte spécial de la bont$
divine, accompli sur la Vierge Marie, acte qui 'arrache pour
ainsi dire du genre pécheur d'Eve. Gertes, Vexpression du
philosophe ne correspond pas aux exigences de la précision
rationnelle propre A la théologie catholique, mais, en fait,
elle est trds prés du culte que le catholicisme voue & la Vierge
Marie. Deux éléments y sont reconnus chez Marie : I'61ément
céleste, qui vient do la Sophia, de la Virginité éternelle; ot lo
terrestre, qui vient d'Adam et d'Eve. Le premier a vaincu
'autre en Elle (1). Lo point de vue bohmiste difftre cependant
du dogme catholique en ce que le dogme de ' Immaculée Concep-
tion considére la Vierge Marie d'unec fagon instrumentals,
instrument de la Providence divine pour notre salut, alors que
Bohme y voit la lutte d’éléments opposés. La descente de la
Vierge Divine en Marie ost I'action du Saint-Esprit (cit. 29).
L'image de Marie est aussi I'image androgyne, do méme que
toute image vierge et intégrale. Bohme n’avait pas le culte de
Péternel féminin, mais il avait célui de V'éternel virginal. Le
culte de la Vierge est justoment celui de la Sophia, de Ja Sagesse
Divine, puisque celle-ci est la Vierge Céleste dternelle. La nature
féminine d’Eve ne peut é8tre I'objet d'un culte ot elle n’est pas
sage, elle n'est pas aophianique, mais 1) Yy a on elle un olé-
maent do sophianité, c’est-d-dire de virginité,

La sophiolegie de Bbhme n’est pas empreinte d'un caractére
o générique v, elle n'est pas lide au sexe générateur. Seule la
naissance de ia Vierge et du Saint-Esprit est sainto et salva-
trice pour lo monde, Mais I'enfantement du Christ par la Vierge
transflgure et dclaire Ja nature féminine, il I'affranchit de la
féminité mauvaise (cit. 30). La transfiguration, la divinisation
de la nature humaine, de la masculine ot de la féminine, sont
toujours la transformation en la nature vierge et androgyne
. foit. 31). B6hme fut 'un des rares penseurs qui aient compris

a profondeur métaphysique du sexe, tandis quo les traitds
théologiques n’en disent rien que de pauvre ot superficiel, car
ils ne poursuivent qu'un but moral et pédagogique. Touto sa

Cit. 26. Vol. 111, Die drel Principlen gGitlichen Wesens, p. 298.
Clt. 27. VOIQ III, po 298'90

Cit, 28, Vol, 111, :g) 110,

1, Cf, Vol. V1 g 08,

Cit. 29, Vol. VI, p. 697, -
0Oit, 82. Vol, V, p. 482,
git, 03, Vol. ¥ o 101,
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métaphyeique, toute sa dootrine sur la chute et gur le salut
sont lides A la valeur profonde du sexe, A Ia perte de la Vierge-
Sophia et & son retour. L'dme do I'homme doit s'unir & sa Vierge
(cit. 832). La renaissance de I'dma est fonotion de la rencontra
avec la Vierge (cit. 38). Alors que la profondeur métaphysique
du sexe demeure au centfe de estte conception, la doctrine de
la Sophia se distingue cependant par une pureté et un .renon-
cement célestes parfaitement affranchis de tout élément
trouble, Le sexe est pleinement sublimé et, en mémeo temps,
il n’y a point chez lui cette sécheresse, ce manque d’envolée,
qui sont la consdquence indvitable d’une pensée asexuée.
Bohme ne tend pas vers une asexualité négative, propre aux
arides doctrines ascétiques, mais il tend vers une intégrité
virginale positive, c’est--dire vers la transfiguration du sexe
et celle de I’homme en tant qu'dtre sexué et scindé. La virginitd
n’est pas I'asexualité, ello est le sexe divinisé. L'intégrité et la
plénitude supposent non pas la négatior: du sexe, mais sa trans-
figuration, Vapaisement de I'angoisse du sexe, assoiffé d'inté-
gritd. L& est le sens mystique de l'amour que Bohme lui-
méme n'a pas suffisamment découvert.

I

Ses idées sur I'homme se rapprochent de la tradition cabba-
listique. 11 reconnait l'existence d'Adam-Cadmon, ’homme
céleste, mais sa penste est pénétrée de christianisme. La
Cabbale comprenait un enseignemeont sur la Sophia-Sagesse.
Le deuxidmo Séphiroth-Ehochmah est la Sagesse. Mais, dans la
Cabbale, la Sagesse, raison théorique, est 1'élément masculin.
L’6lément- féminin est Binah, la raison pratique (1). En fait,la
dootrine hbhmiste sur la SoPhia-Vierga est étrangdre A la Cad-
bale ot ce n’est pas do I4 qu’il I'a tirée. Elle est le fruit de .
ses méditations ot de ses contemplations profondément chré-
tiennes, .

Les anciens gnostiques ont, eux aussi, parlé de la Sophia. Lo
principe féminin, comprimé dans le judaisme, avait 6186 eom-
prunté par eux & la Gréce, au monde paten (2}, Mais il est Ciffi-
oile de trouver quelque chose de commun entre I'Héldne de
Simon le Magicien et la Sophia-Vierge de Béhme. D'aillours
I'Héldne renfermo un symboln et un pressentiment profond.

Cit, 82. Gt. Vol. I1I, pp. 117-18.
Cit. 88, Ct, Vol. 111, P? 184-5, . -
1. Cf. Die Elemente der Kabbalah, Exstor Toll, Theorctlsche Iabbalah.
giasl;grsgtzim en. Erloouterungen und Abhandlungen von Dr, Esich
Q. '
‘2. €1, Hans Lumgoanoe, Die Gnoals, 1024

£
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Il faut dire encore que la gnose mystique de Bohme a un
caractdre sur-confessionnel. Ce protestant luthérien avait en
lui de forts principes catholiques et d’autres, qui venaient de
YOrient orthodoxe., Théosophe au sens noble et véritable du _
mot, il g’est imprégné mystérieusement de toute la sagesse du
monde. Cependant, il conserve un contact immaédiat avec la
révélation. Le Myslerium Magnum, son ceuvre capitale, est
de I'ésotérisme biblique out parait la haute idée qu'il se faisait
de I'homme, et c'est bien 1A ce qui constitue son importance
essentielle, Cette idée, il la devait & la connaissance approfondie
de la Révélation biblique et chrétienne. Du christianisme, il tirait
des conséquences anthropologiques que l'on ne peut trouver
chez les docteurs de I’Eglise; c’est qu'itva bien au dela de 'an-
thropologie et de la cosmologie vétéro-testamentaires; on sent
en lui le souffle d’un esprit et d’un temps nouveaux. Il appar-
tient & I'époque de la Réforme et de la Renaissance, mais en
méme temps, il sort de leurs frontidres, Sa vision est tournée
vers la profondeur de I'esprit, comme aussi vers la vie cosmique.

Co fut I'Angleterre qui, la premiére, subit son influence, et
en particulier George Fox, le fondateur du quakérisme. Trés
tdt, il fut traduit en anglais. Newton et Milton 'ont lu. Mais le
premier représentant notoire du bShmisme qui en développa
les idées fut le mystique et théosophe anglais du xvir® sidcle,
Portedge. Portedge, lui aussi, parle de I'eil de I'Ungrund.
Son livre, d’ailleurs, s’appelle Sophia. La doctrine de ]a théo-
sophie chrétienne sur Ja Sophia, sclon la -tradition héhmiste,
8’y trouve exposde, et pour lui aussi, la Sophia-Sagesse est la
Vierge éternelle. Sa théorie sophianique n’a pas la fraicheur
ot l'originalité des contemplations de Bohme, mais elle est inté-
rossante et mérite l'attention en tant qu’elle développe les
~idées de celui-ci. Il enseigne que la Sophia guérit les blessures;
olle apaise la so0if de ceux qui se trouvent dans les téndbres (1).
L'esprit sage s'éveille au sein de I’abime. La méme sagesse
agit & l'intériour de I'nomme. La Vierge-Sagesse {Sophia) est,
pour 'homme, une force rénovatrice {2). Portedge souligne par-
ticulidrement que c’est & Paction. de la Sophia-Sagesse que
I’homme doit tout ce qu'il est. « La Sagesse est mon excitateur
intime, mon guide, ma force, qui pénétre et prolonge ma vien (6).
Elle est I'énergie divine qui pénétre toute chose et son action
ressemble beaucoup a celle du Saint-Esprit (4); son vin est la
hoisson forte de la vie. Cette doctrine, on aurait donc pu Iappe-

1. Je citeral Portedﬁe d’aprés la traductibn allemande parue en 1699
Sétablie en 1675). «Sophia da ist die Heilseelige ewige Jungirau der goett-
ichen Welssheit. » :

2. Ct. Sophia, p. 17.
3. Sophia, ; a1.
4, Id., p. 28.
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ler vitaliste. « Et I'Esprit de la Sagesse vierge est la Mare da
I’'dme » (1). Portedge cﬁstingue trds nettement l'esprit de V'ame
et il voit la personnalité éternelle de 'homme dans leur union.
La volonté pure est pour lui la volonté vierge. Or, colle~-ci aime
la Sagesse (2). Le cceur de Dieu vit dans celui de Yhomme, ot
il faut chercher le paradis dans le ecoccur de I'homme. Dieu vit
en 'homme et 'homme vit en Dieu : ¢’est la le passage le plus
important pour la définition de la Sophia. Celle-ci dit d’elle-
méme : « Jo suis la Sagesse vierge de mon Pére, qui ne peut rien
créer sans moi, de méme que je ne puis rien sans le Pére, le
Fils et le Saint-Esprit » (3). « Une en la Sainte Trinit$, ce que
Je fais, le Pére, le Fils et le Saint-Esprit le font; je ne fais rien
de moi-méme, mais la Sainte Trinité agit en moi » {(4). Il est clair
que, pour Portedge, la Sophian’est pas créée, 1l insiste tout par-
ticuliérement sur ce qu’elle est incluse dans la trinitarité divine.
Toutes les images féminines de la Bible sont des préfigurations
de la Sophia y compris la Vierge Marie (5}. I1 va jusqu’a Piden-
tifier avec la Trés Sainte Trinité et, en cela, il va plus loin que
Bthme. « Moi, la Sagesse, je suis pure divinité par mon essence
et une avec la Sainte Trinité; et ce que je fais, la Sainte Trinité
le fait en moi » (6). Le ministdre de la sagesse ot la rénovation
s'accomplissent & travers le feu. Et la Sophia agit comme le
feu. Le ciel nouveau et la terre nouvelle noe sont pas en dehors
de '’homme, ils sont & intérieur de lui (7). Mais il est trés diffi-
cile de trouver chez Portedge une définition particulidre de la
Sophia. Elle est également I'esprit du Christ. « L'esprit de la
Sagesse ot I'esprit du Christ sont un seul et méme esprit... L’'es-
rit de la Sagesse est I'esprit du Christ, et I'esprit du Christ est
esprit de la Sagesse » (8). En méme temps, la Sophia est autre
chose, en tant qu’Amour (9). A travers elle I'homme devient
une créature nouvelle; par elle est créde une terre mouvelle,
Elle conduit 'homme dans un monde nouveay; la terre nou-~
velle est créée pour I'homme éternel. La Sophia ne sera connaig-~
sable qu'a I'homme spirituel, Elle est, pour Portedge, la force qui -
transfigure le créé. Selon lui, la doctrine sophianique comyrend
toutes choses, elle est plus ample que I'enseignement bthmiste
et olle en perd la précision, surtout pour la théorie de la virgi-
nité de Fhomme,

Cette sophiologie n'est pas sans analogie avec celle du Pére

10 'Idt’§| 88-

2, C1. Sophia, p. 86. .

3. Idv, p- 12’3. . \

4. Id., p. 126. -

5. Idc, p- 146. - - ’
Bo Idc' p- 161. -

7. Id., p. 163.

8- Idc. p- 1650

9. Id., p. 193.
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Serge Boulgakof. « La Trds Sainte Trinité ne fait et ne crée rien
sans Sa Sagesse éternelle, tout de méme que la Sagesse ne peut
rien faire sans l’éternelle Sainte Trinité... La Sainte Trinité
agit dans la Sagesse et & travers elle, et la Sagesse agit en la
Sainte-Trinité, & travers et avec elle » {1). Certes, je ne erois pas
que Portedge ait eu quelque influence directe sur la sophiolo-
gie du Pére Boulgakof qui puise sa doctrine & d’autres sources;
mais nous constatons enire eux une certaine parenté quand nous
considérons le caractére universel de la conception sophianique,
Portedge rattachant intimement sa sophiologie & la doetrine
de la Sainte Trinité. :

© Aprés s'étre manifestée tout d’abord en Angleterre ot prinei-
palement sur Portedge, l'influence de Bohme se fit ensuite
sentir en France sur Saint-Martin, théosophe chrétien fort remar-
quable et trés écouté (2). En Allemagne, on peut considérer
comme hdhmiste Oetinger (3), mais, par-dessus tous les autres,
Fr. von Baader, le plus grand des disciples et celui qui était le
plus prés de I'Eglise par sa conception du monde. Bien avant
eux, cependant, Angelus Silesius, le céldbre mystique et podte
catholique, s8'était inspiré de B6hme. Notons encore l'influence
bohmiste sur d’importants cercles occultistes, théosophiques
et mystiquement magonniques, mais la doctrine en ge wvulga~
risant fut souvent mal comprise (4). ‘

v

En Russie, ]a méme influence apparait, tout au moins légé-
rement, chez le trés original théosophe Skovoroda, encors qu’il
ge soit davantage inspiré de Weigel. Les représentants des cou-
rants mystiques et magonniques de la fin du xvin® et du com-
mencement du x1x° sidole, tels que Novikof, Schwarz, Lopou-
khine, Labzine et certains autres, tenaient Béhme en grand
honneur, mais ils le connaissaient et le comprenaient assez mal.
1ls subissaient davantage I’action de théosophes chrétiens secon-
daires, comme Jung, Stilling et Eckharthaussen (5).

Au x1x® sidcle, le prince Odolevski, romantique ot disciple
de Schelling, se pénétra des éléments de la théosophie bbhmiste,
et plus encore de celle de Saint-Martin et de Portedge (6). Vla-

1, Ibid. . :

2. Cl. A. Franck, La Philosophie M stlgue en France & la fin du
XV11Ie giécle. Saint-Martin et son maitre Martinez Pasqualis. -

3. August AuBERLEN, Die Theosofie Fr. Chr. Qetinger nach thren
Grandzitgen (1895).

4, VI1aTTE : Les Sources occulles du Romantisme (Aéja citd).

5. VouoLUBOF, Noviko{. :

6. Voir I’exposé, détaillé et consciencleux, quolque dénué Qe compré-
hension dogmatique, des influences mystico-théosophitques subles par
Odovebshi dans Saxovring, De histoire de I"idéalisme russe.

L I A F R
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dimir Solovief est l'initiaten? du mouvement sophiologique de
la philosophie religicuse et de la théologio russes. L'esprit de
Jacob Bthme a-t-il inspiréd ce mouvement? Sams douts a-t-il
agi sans 8tre nettement pergu, puisqu’il fut le premier maitre
de Ia sophiologie. Mais loe Pére Paul Florenski et le Pére Serge
Boulgakof le repoussent fermement, tandis que Solovief n’aime

as se référer 4 lui. En fait, il y a une grande difiérence entre
a premidre doctrine sophiologique et celle qui s’est développée
chez nous. Si I’on compare le sophianisme de Béhme & celui de
Solovief, 1a préférence ira évidemment au premier dont I'ensei-
gnement se distingue par sa puretd et par son détachement.
8’il manque souvent de clartd logique, il est toujours remar-

quable de clarté morale qui ne laisse en lui ancun élément -

trouble. Toute sa sophiologie procéde de sa vision de la pureté

et de la virginité célestes; elle est lide a l'intuition de la lumidre-

divine. A aucun moment, I’Aphrodite terrestre ne vient troubler
la Sophia divine, et la Sophia est pour lui la Vierge Marie. Sa
dootrine est entidrement et profondément chrétienne, elle ne
contient aucun élément paien. Quant & Solovief, malgré ses
immenses mérites en ce qui concerne la problématique de la
question, on ne peut dire que sa théorie soit parfaitement netts
ni purifiée. Ses aspirations sophianiques ne sont pas débarras-
sées de tout mélange comme sa poése 'atteste. Go n’est pas la
Sophia, Vierge céleste, qu'il allait voir en Egypte, nila Sagesse
divine. Il avait le culte de 1'éternel féminin, c’est-A-dire un
culte cosmique. La Sophia le séduisait par ce qu'il lui voyait
do « charme » féminin. Il est hors de doute, en effet, que la
heauté féminine porte un certain reilot du monde divin, No'lit-on
pas, chez saint Jean Climaque, ce passage remarquable : « Quel-
qu'un a vu une femme d'une béauté extraordinaie; il en a glo-
rifié le Créateur et, & cetio seule vision, il 8’est embzrasé d'amour
pour Dieun, puis il a versé un torrent de larmes. Spectacle éton-
nant en véritd. Ce qui, pour un autre, eiit pu étre une fosse de
perdition, lui a servi surnaturellement & recovoir la gloire
dternelle. Si un tel homme, en pareil cas, éprouve des senti-
ments identiques ot agit de méme, il est ressuseitd, il est incor
ruptible avant méme la résurrection universelle » {1). C'est ainsi
que 8’exprimait le rigoureux ascdte. Mais malheureusement, chez
Solovief, I'image de la Sophia se dédouble, et lui apparait sons

des aspects trompeurs. Il recherchait douloureusement sa Vierge -

dans sa nature nocturne ot subconsciente et il la confondait sou-
vent avec la tentation cosmique. Il était torturé d’une nouvelle
soif religieuse, il désirait que, « dans la- lumitre immarceacible
do la nouvelle déesse, le ¢iel se fondit dans Vabime des saux »,

-

1. Voir L'Echelle de nofre Saind Pére Jean, higouméne du AMont-Sinal,
1909’ p- 122' R N
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« Tout ce dont est ornée I'Aphrodite vulgaire,

« La joie des demeures, des foréls et des niers,

« La beautd non terrestre comprendra tout cela

« De facon plus pure, plus farte, plus vive et plus compléte. »

C'était la soif légitime de la transfiguration religieuse de la
créature, du cosmos, en la beauté. A ses instants de vision pro-
phétique, il ne voyait partout que « la seule image de la beauté
féminine »; ¢’était la beauid du cosmos. Le cosmos, c’est la
nature féminine; transfigurd, c’est la bsauté, La Sophia de
Solovief, entidrement et exclusivement cosmique, n’était pas
la contemplation de la Sagesse divine; elle n’avait pas, comme
chez Béhme et chez Portedge, de relation directe avec la Sainte
Trinité. « L'image de la beauté féminine » dans le cosmos, dans
le monde créé, peut apparaitre non seulement de I'abime supé-
rieur, mais aussi de I’inférieur. Elle peut étre une illusion, une
tentation trompeuse, elle peut étre une Sophia séparée du Logos
et ne Le recevant pas, ¢’est-d-dire qu'elle peut étre une fémi-
nité sans sagesse, La rencontre tragique de Solovief aves Anna
Schmidt, qui avait des dons mystiques géniaux, atteste toute
Péquivoque de ses recherches et de ses aspirations sophia-
niques (2). Il fut repoussé et effrayé par la figure peu attirante
de cette femme, la plus remarquable qu'il edit rencontrée au
cours de sa vie, parce qu’il cherchait le charme et la beauté
gsophianiques, les traits de I’Aphrodite terrestre. En outre,
comme romantique, Solovief craignait la réalisation ot en était
incapable. Son culte de la Sophia restait parfaitement reman-
tique et privé de réalisme religieux. La conscience méme qu’Anna
Schmidt avait d'8tre la Sephia, 1'Eglise et la Fiancée était déter-
minée par ’ambiguité du climat sophianique et des recherches
du fiancé Ce fut seulement dans son remarquable article sur
le « Sens de I'amour » que ce dernier atteignit au plus haut degré
de pureté ot de détachement. '

1} prit un immense ascondant sur la podsie russe du début
du xx° siécle en Iui communiquant le thdme de la Sophia.
Nous le constatons chez A. Block, A. Bély et, on partis, chez
Viatcheslaf Ivanof. Tout ce qu'il y avait de trouble dans sa
sophianie, Solovief le transmit A Block,le plus grand des podtes
russes du début de ce sidcle. Mais alors qu'il croyait au Christ
" ot était resté fiddle au christianisme, les podtes sophianistes
russes, pour la plupart, limitaient leur foi & la Sophia sans oroire
au Christ. Au reste cette Sophia n’est déjh plus du tout sage
ot elle est étrangére au Logos. La « Belle Dame » d’A. Block qui
- la représente est méconnaissable; elle séduit et elle trompe.

2. Volrles : Fragments des manuscrits. d’A. N. Schmidts, I’un des plus:
remarquables livres mystiques de langue russe, mais avolsinant lafolie..
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toujours, son image se dédouble.. Do Bihme & ces podtes, la
différence eat donc importante. Mais il ne conviont pas, &
mon avig, de soumettre la poésie russe du début du xx° sidole
au tribunal théologique, et c'est d’aillours une chose qu'il
ne faut jamais faire. Elle a connu, dans ces premiéres anndes,
une admirable renaissance, mais elle fut pénétrée d'une atme-
sphére sophianique trouble et altérée. Les podtes ont le droit
de chanter la « Belle Dame », ils psuvent justement reconnattre
que ¢ I'Eternel Féminin nous attire »; il n'en reste pas moine
que la doctrine de la Sophia, Sagesse divine, doctrine reli-
gieuse, philosophique, théosophique et théologique, est sur
un tout autre plan et qu’elle est un tout autre domaine. Lo so-
phianisme théologique russe est certes fort loin du sophianisme
poétique. A cet égard c’est le Pére Serge Boulgakof, dans ses
derniers livres, qui a fait le plus grand effort pour atteindre &
une doctrine purifidas de la Sophia. Il s'écarte considérablement
du sophianisme de Solovief, et celui de Jacob Bihme lui est
étranger (1). Il veut &tre théologien et non théosnphe, ot c’est
ce qui fait la difficulté de sa position. Mais ce qu'on pourrait
bldmer dans sa sophiologie est gien différent de ce que lui repro-
chent les accusatours grossiers et ignorants deql’a hérésio »
sophianique. I.e courant sophianique russe peut affaiblir la
consciense de la liberté de 'esprit humain et de sa vocation
créatrice dans le monde. L’homme se trouve enveloppé d’une
énergie divine et cosmique, et une béatitude passive peut lui
devenir propre. L'6lément cosmique, en tant que fémimin, com-
mence & prendre le pas sur I'élément anthropologique, en tant
que masculin. Et la conscience de la personnalité, de I'ac-
tivitd ot de la rosponsahilité personnelles, est génde dans son
affirmation. Do la doctrine hthmiste sur la Sophia, qui est
essentigllement anthropologique et pour laquelle Pintégritd
vierge de ’homme est centrale, on ne peut dire qu’elle conduise
a do tels résultats. Nous avons vu que Bohme n'avait aucune
tendance monistique ni panthéiste : il ne remet pas 'homme au
gouvoir des puissances cosmiques comme le font les thdosophes!

on univers est personnaliste. Lui-méme n'a pas tiré toutes los
conclusions anthropologiques possibles de son enseignement,
mais les fondements d’une anthropologie chréticnne y sont donnés.

Les visions qu'il décrit, ne laissent pas d'étre confuses et
terribloment compliquées par les doctrines et la terminologie
astrologiques ot alchimiques. Mais nous trouvons aussi chez
lui une pure vision de la vérité. Il voyait clairoment les téndbres,

1. Le P. Boulgakot, dans sa Lumidre non ceépusculaire, donne uno
interprétation esronée de-la doctrine de Bochme, en I:‘Paﬂ cuiller do sa
théorle sur Ja Sophia, et se montre injuste enveis jui. Hoehme se trouve
étre la victime du combat livié contre les tendances modernes, les
influences de I'immanentisme et du spiritualisme allemdnds,
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le mal, la lutte, les contradictions de 1'8tre, et il voyait la Sagesse
divine, la pureté virginale, la lumiére. G'était un homme enivré
de Dieu et de sagesse divine. Tout son 8tre est tournd vers le
Coeur de Jésus-Christ et sa théosophie est pénétrée de christo-
logie. La pensée chrétienne occidentale a neutralisé et sécula-
rigé le cosmos; Thomas d’Aquin et Luther I'ont égaloment fait.
Le cosmos divin, qui porte le sceau du Créateur et gui est im-

régnéd des énergies divines, s’abolissait dans la conscience do
FOccident chrétien. Il ¢(tait remplacé par une nature neutre,
Pobjet de la science et de la technique. Selon la théosophie et
la cosmosophie chrétiennes de Bohme, I'eaprit se manifeste
dans la nature, Dieu se manifeste dans le cosmos et toute la vie
du monde est concue ~omme le symbole de la divinité., Pour
Iui, la position centrale n’est pas occupée par la justification,
comme c’est le cas pour Luther et pour la théologie catholique
mais par la transfiguration du créé. Le thdme de la Se (}u'a
est celui de la possibilité d’une telle transfiguration. Béhme
n'dtait pas un panthéiste, mais il niait I'abime transcendant
entre Dteu et la créature, entro Dieu ot lo monde. Il ne con-
cevait pas le processus mondial en tant que parfaitement
extra-divin et sans aucune relation & la vie intime de la trini-
tarité divine. Tout le sens de sa doctrine sur la Sophia consiste
en ce qu’entre le Gréateur et la créature, il introduit un moyen
termae, un principe qui lea unit, A I'aide des seules catdgories
du\Dieu créateur et du monde créature, on ne peut surmonter
le dualisme irrévocable et I’abfme transcendant. Mais lo chris-
tianisme repose sur Ja transcendance-immancnce ot il n'admet
. pas plus l'identité entre Dieu et le monde que I'ahime qui les
sépare. La création porte le scean du Créateur, lo sceau de la
Sagesse divine; la sophianité Jui est communiquée. Autrement,
dans la vie du monde, dans le cosmos ot dans I'homme, il n'y
aurait eu ni beautd, ni sens, ni harmonie. La sophianité est juse
tement la heauté du créd. La sophianité de '’homme est sa purets,
son intégritd, sa chastetd ot sa virginité; ot puretd, intdgrité,
chasteté et virginité demeurent dans la création entidre, en
tant que la possibilité de sa transfiguration. La Vierge-Sophia
g’est onvolée au ciel, mais son image se refléte sur la terre ot
I'attire vers ello; la transfiguration de la terre n’est possible
qu’d travars elle. La négation totale de toute sophiologie conduit
d un théisme dualiste sans dme, et, en derniére analyse, au déisme.
Diecu se retire définitivement du monde. Si Jacob Biéhmo et
la théosophie chrétienne d’Occident ont tant d'importance,
¢’est quils se sont dressés contre l'adivinisation et la neutra-
lisation du cosmos, du mende créé. De plus, Bohme ne nourrit
pas un optimisme cosmique, privé de sens tragique : ce n’ést
pas seulement, d’aprés Jui, la Sagesse divine gui agit dans le
monde, ¢'est aussi 'obscure ot Virrationnelles
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J'ai déjA dit, dans ma premidre dtude, que son influence sur
la philosophie allomande avait été énorme. Mais, si I'on en
excepte Fr. Baader, il Jaut reconnaitre que cette philosophie
est celle qui a le moins développé la doctrine de la Sophia. On

eut trouver des traees peu apparentes de hihmisme méme chez

ichte, mais I’ogprit viril et violent de ce philosophe est direc-
tement opposé 3 celui du sophianisme; lo cosmos s’est trans-
formé chez lui en la matiére qui s’oppose A I'activité du moi, La

hilosophie de Hegel, ot davantage encore celle de Schopen-

auner, sont également antisophianiques. Chez les idéalistes
allemands, Pintuition bbhmiste qui eut le plus de faveur
fut celle de la volonté ohscure et irrationnelle et de la
lutte des principes contraires dans I'8tre, Co ne fut pas
taiit la philosophie que la th¥osophie qui s’empara de la
doctrine sophianique. La philosophie, suivant le sens littéral
du terme, est 'amour de la Sophiu, mais elle oublie aisément
cotte nature propre. Husser! veut lui interdire d'aimer la
Sagesse. Aussi bien, cotte doetrine de la S8ophia est une théo-
sophie et non une philesophie. -

Les théologiens scolastiques ne la développérent pas davan-
tage. Il est presque impossible de la trouver chez les docteurs de
l'Egglise. Saint Athanase et quelques autres identifient la Sophia
avec lo Logos et la rapportent & la Deuxidme hypostase.
Cela s’explique par le fait que, dans la conscience théologique
traditionnelle, aussi bien la patristique orientale que la scolas-
tique occidentale, les probldmes de la cosmologie et de 'anthro-
paogie religicuses n'avaient pas encore étd hien résolus, ni
méme convenablement Eosés. oute la cosmologie ot I'anthro-

ologie traditionnelles étaient rapportées au probléme sotério-
H)gique ot lites exclusivement & la dootrine du péché ot du salut.
Le mystére de Ja création de Dieu, lo mystére créateur de la
eréature qui non seulement se sauve du pdchéd, mais porte le
sceau du Créateur et est pénétrée des édnergies divines, demen-
raient cachés pour un temps. Seul un petit nombre de mystiques
chrétiens ot d’authentiques théosophes et gnostiques, devangant
les sidcles, se ponchaient sur ce probldme. Le plus grand d’entro
eux a 6té Jacob Bohme. Mais la pensée des temps modernes a
naturalisé ses intuitions sur le mystdre do la eréation et sur celui
de la créature, et elle n'a pas regu ce qu'il avait découvert.

La pensée religieuse russe de la fin du x1x0 sidcle et du début
du xx° a posé avec une grande acuité les problémes de I'anthro-
pologie et de la cosmologie religicuses, et coux de la relation
du christianisme au monde eréé. GC’est 1A un immense mérite ot
qui n'a pas encore ¢t reconnu. Cette problématique, qui n'a
encore aucune solution ayant éntyaind 'adhésion générale, a
pris divers aspects. Tant0t elle se posait comme la possibilitd
d’une nouvells révélation du Saint-Esprit ot d’une nouvelle
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époque mondiale du christianisme; tantdt, elle s’axait sur le
probldme de ’homme et de sa vocation oréatrice, de 'existence
de I'humanité éternelle dans les profondeurs de la Trés Sainte
Trinité; et tantdt ¢’dtait le probléme de la Sophia et de ia sophia-
nité de la créature. Getta question s'est concrétisée d’'unemanidre
vitale dans Ja nouvelle conception des relations du christia~
nisme & la culture et & la société. Plusieurs tendances se sont
manifestées et se sont combattues, mais toutes étaient tour-
mentdes par un seul et méme thdme. Parmi Jes penseurs du
sidcle dernier qui avaient été les précurseurs de Ja probléma-~
tique du xx® et c‘ui ont influé sur elle, il faut citer Boukha-~
ref, Dostofevski, Viadimir Solovief, V. Rozanof, N. Fedorof.
Ils ont constitué ce courant de la pensée roligieuse russe, phi-
losophique et sociale, que I'or a pu appeler un certain temps
« la nouvelle conscience religieuse », expression rebattue, vul-
garisée et calomniée, mais qui, en fait, conserve tout son sens
et sa vérité. La problématique de la nouvelle conscience reli-
gieuse ne peut dtre étoufide ni abrogée par aucune réaction du
conservatisme théologique, ecclésiastique ou social; I'avenir
du christianisme en dépend. Le Péro Paul Florenski, qui par-
lois en parle d’une fagon hostile ot méprisante, en est cepondant
Pun des rveprésentants. Tout ce quil écrit sur la possibilité
d'une nouvelle effluence ot d’une nouvelle manifesta:ion du
Saint-Esprit et sur la sophianité du eréd dans Le pilier a1 lo
fondement de la véritd, expose justement ces thémes de la
« nouvelle conscience religicuse », laquelle doit 8tre purifise et
approfondie, mais non abrogée.

Jacob Bthme, envers qui les théologiens russes de tendance
gophianique nourrissent des sentiments plutdt négatifs, fut
'un des génies qui ont devancé la preblématique du mystdre
de la création divine. La théologie d’école de toutes confes-
sions n’arrive & rien objecter contre cotte problématique, ni A
étoufler I'émotion qu'ello provoque, Nous devons spirituelle-
ment nous péndtrer de la pensde des grands visionnaires du
passd, tout on affranchissant leurs conceptions de certains 416«
ments qui les compliquent et qui les rendent troubles, et on les
accordant avec la vérité fondamentale de I'Eglise du Christ.
Les sources des visions et des conceptions de Bbhme nous res-
tent mystéricuses comame tout ce qui est original, 11 y a chez Jui
une dialectique de philesophe, mais lo fonds do sa connais-
sance n'est pas dialectique; il est purement intuitif ot vision-
naire. Le développement de la sophiclogie selon la direction
bthmiste n'aurait pas df accroitre les soupgons que l’on éprouve
devant cetto tendance de la « théosophie »; il devrait au con-
traive les aflaiblir ot los supprimer. Si V'on rojetts les suspicions
lides & Vignorance et & 1'obscurantisme, & la haine de toute
pensée créatrice en théologie et cn philosophie religieuso, il
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n'en reste pas moins que I'on peut soupgonner la doctrine sur
la Sophia de n'Stre pas suffisamment pure, de confondre le
céleste ot lo terrestre, la Vierge Marie et Aphrodite. Maia cette
confusion est tout & fait impossible dans l'enseignement de
Bthme. Pour lui, la Sophia est précisément la pureté, la vir-
ginité, la chasteté. Sa dootrine contient les prémisses d’une
nouvelle anthropologie chrétienne; elle permet de surmonter
'asservissement et l'annihilation ds I'homme par la consecience
vétéro-testamentaire; elle contient une tentative audacievze de
dévoiler le mystére de la création & la lumiére du Christ, Béhme
n’est pas théologien, il est théosophe, au meilleur sens du terme,
ot il n'est pas facile de traduire ses visions dans une langue
théologique et tradifionnelle. Ce qu’on pourrait le moins lui
reprocher, c’est d’étre « hérdtique », quand on considdre I'état
de son cour, la direction de son esprit; le dernier mot sur cette
question neo reldve pas des dootrines scolastiques. Bbhme n’est
pas entidrement libéré du naturalisme. Evidemment sa pensée
porte le sceau d'une cortaine limitation. Il était tributaire de
son époque, celle de la Réforme ot de la Renaissance, tributaire
do sa confession et de son pays : il pensait en véritable Allo-
mand. Mais, plus que quiconque, il dchappait & V'emprise de
cotte limitation. Gertes, il y a bien des choses que nons autres,
orthodoxes* ot Russes du xx® sidele, nous concevons autrement
gue le génial artisan allemand do la fin du xvi® et du début

u xvu? sidelo. Mais nous sentons qu'il est comme un frire
spirituel, que sa pensée éveille on nous une résonance, et que
nous pouvoens nous rejoindre au delj de toutes les divergences
confessionnolles ou nationales, au dold de toutes les différencos
de tomps et de liou, de mémo qus nous devons nous unir aveo
toute authentique grandeur spirituelle, méme si elle so mani
feste dans un meonde qui nous est étranger.

N. Benprarrer.






COMMENTAIRE EXPLICATIF du 1 LIVRE de MOISE

DE LA REVELATION DU VERBE DIVIN PAR LES

TROIS PRINCIPES DE L'ETRE DIVIN AINS! QUE DE

L'ORIGINE DU MONDE ET DE L'ACTE CREATEUR OU

L'ON EXPLIQUE LE ROYAUME DE LA NATURE ET LE
| ROYAUME DE LA GRACE ’

Afin de faciliter la compréhension de l'Ancien et du

ouveau Testament et de ce que sont Adam et Christ, et
comment I'homme doit se connaf*re lui-méme et considérer
ce qu'il est, ainsi que ce dans quoi vésident sa vie tempo-
relle et éternelle, sa béatitude et sa damnation.

UNE EXPLICATION DE L'ETRE DE TOUS LES
ETRES, SOUMISE AUX -MEDITATIONS DE
EUICONQUE EST EPRIS DU DON DIVIN

CRITE EN L'AN DE GRACE 1623
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PREFACE DE L’AUTEUR

Si nous considérons le monde visible avec son étre
et que nons considérions la vie des créatures, nous y
tronvons alors un symbole du monde invisible sclon
Pesprit qui est latent dans le monde visible, comme
Pame dans le corps et nous y voyons que le Dien
caché est proche de tout et compénédtre tout, tout en
restant parfaitement caché A Pétre visible.

- 9. Nous en avons un exemple dans le cocur de

Phomme, lequel est un feu invisible qui penche vers
la lumidre et les ténébres, en tant que joie et doulewr,
et n'est pourtant par lui-méme aucun des deux; 1 on
est au contraire une cause, un feu ‘douloureux incompré-
hensible et invisible, et pourtant selon son éire propre
11 n’est refermé sur rien sinon sur la volonté de Ia vie.

3. Le corps ne peut saisic le coenr mais le cceur
saigit le corps qu'il améne & la jole et 4 In douleur :
~{1 nous faut entendre Ja méme chose du Verbe et de

1a force de Dien qui sont cachéds aux éléments visibles

et sensibles et qul pourtant résident par et dans les
éléments et agissent par lentremise de la vie et de
Pétre sensibles, de méme que le coeur dans le corps.
4. Car les choses visibles et sensibles sont.un étre
de PInvisible; de PInvisible,. de I'Insaisissable provien-

nent le Visible et le Saisissable : de Pexpression ou de h

I'exhalaison de 1a force invisible s’est dégagé Pétre visi-
ble; le Verbe Invisible et spirituel de la-force invlsl-\
ble est devenu Yétre visible; le Verbe invisible et spi-

1Y)
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rituel de la force divine agit avec et par 1’étre visible,
ainsi que ’dme avec et par le corps.

9. L’homme en tant qu’ame, FYhomme intérieur et
spirituel, a été introduit dans Yimage visible par I’ino-
peération ou linhalation du Verbe invisible des for-
ces divines, afin de donner a I'image créée Yintelli-
gence ou résident la science de ’homme et sa connais-
sance de P’étre invisible et visible. .

6. L’homme a donc rec¢u la puissance du Verbe invi-
sible de Dien afin de réexprimer, en sorte qu'il ex-
prime a_son tour le Verbe caché de la science divine
dans des formes distinctes, & la maniére des créatures
temporelles; et il forme ce Verbe spirituel selon les
choses animées et organiques, formation par laquelle
Ja sagesse de Dieu est modelée en formes distinctes,
ainsi que cela apparait quand l'intelligence humaine
exprime toutes les forces dans leur propriété? et donne
un nom & toutes choses, d’aprés la propriété de chaque
chose : grice &4 quoi la sagesse cachée est connue et
comprise en sa force divine, afin que I’Invisible joue
avec le Visible et s’y transforme en sensibilité et aper-
ception de soi-méme,

7. De méme quavec el par le corps le cceur? se
transforme en idées et en pensées grice auxquelles il
agit et se fait sentir; de méme le monde invisible, grice
au monde visible et par lui, agit et se fait sentir
et nous ne pouvons gue penser gue ’on ne pourrait
sonder en ce qui concerne le monde caché et divin
ni ce quil est ni ce que sont son action et
son étre; nous apercevons en effet dans Pétre
visible de la création une allégorie de l'action inté-
rieure et spirituelle du monde de la force.

8. Et A propos de Dieu nous ne pouvons que pen-

.
(1) « Elgenschaft » : l'ensemble des qualités déterminant
un étre,

(2) « GemOth » ; I'Esprit en fant gu'affectivilé, sensibilite,
amour, - |
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ser qu’il est la raison la plus profonde de toutes cho-
ses, en ce sens pourtant qu'il ne peut é&tre saisi par
aucune chose, de par la force propre de la chose :
mais de méme que le soleil avee sa lumidre et sa forece
s’introduit? dans les choses sensibles et animées et agit
avec toutes choses et y participe a4 leur entrée dans
I’8tre : il nous faut entendre la méme chose du Verbe
divin avec la vie des créatures.

9. En effet puisque ce monde visible n’est autre que
le Verbe exprimé* et ayant pris forme selon Pamour
et 'ire de Dien, le grand mystére de la nature éter-
nelle et spirituelle, laquelle nature spirituelle est ca-
chée dans la visible, et que par contre PAime humaine
esl une étincelle issue du Verhé éterneliement parlantd
de la science et de la force divines, et que le corps
est une substance sidérale et élémentaire, aussi bien
que, shivant le motif intériecur, une substance du ciel en
tant que monde caché : ainsi il a la puissance de parler
du Mysterium Magnum dont proviennent tous les éires.

10. En outre, puisque les grands mystéres, com-
mencement et origine de toutes choses, se présentent 3
nous par Peffet de la gréce divine, et que nous som-
mes 4 méme de les comprendre en une connaissance
véritable avec le Verbe de la science divine qui nous
fut insufflé, en ta..t que motif de I'dme : ainsi nous
voulons dans cet ouvrage en noter le motif, dans la
mesure oyl cela nous est licite, afin que cela nous serve
a nous-mémes de Mémorial et & nos lecteurs d’exercice
de connaissance divine.

11. Nous voulons faire entendre : a) Ce qu’est le prin-
cipe central et le motif de tous les étres; b) ce qu'est
la révélation par la prononciation du . Verbe de Dieu;
¢) comment le Bien et le Mal proviennen! d’un motif

(8) Sich einflihren » : pénétrer dans un &tre différent et
en prendre la forme tout en gardant son étre propre.

(4) C'est-A-dire déjh engagé dans la eréatlon : « natura

naturatag »,
(5) « Natura naturansg ».

—



52 JACOB BORHMER

unique, sous forme de lumiére et de iénébres, de vie
et de trépas, de joie el de douleur, et la rature de ce
motif, de méme. @ quoi servent lout étre et toute
souffrance el pourguol ils sonl inévitables; Q) el -
commen! toultes choses tirent leur motif du Mys-
terium Magnum, qui est Uexhalaison de I'éternelle uni-
té; e) comment léternelle unité se transforme en sen-
sibilité, en aperception, en distinction pour la science
de soi-méme el pour le jeu de Uéternelle force; f) com-
ment! Uon peut parvenir G une connaissance véritable
de Dien et a la connaissance de la nature élernelle aussi
" bien que temporelle; g) item, comment 'on peut parve-
nir a une contemplation véritable de U'étre de tous les
étres; h) item, de Pacte créateur du monde et de tou-
tes les créatures; i) en outre de lorigine, de la chute
et de la réintroduction de Phomme, ce que ce dernier
est selon le premier homme adamique dans le royau-
me de la nature et ce qu’il est dans la renaissance dans
. le royoume de la grdce et comment se produit celte
renaissance; j) également ce que sont U'Ancien et le
Nouveauw Testament, chacun dans son sens propre.

12. Et nous voulons mener & bien cette explication
an moyen de tous les chapitres du Premier livre de
Moise et faire entendre comment P’Ancien Testament
est une allégorie du Nouveau; ce qu’il nous convient
d’entendre par les histoires des saints patriarches et
pourquoi Vesprit de Dieu les a fait écrire dans Moise;
quel est le sens des allégories de ces histoires ainsi
rapportées et comment l'esprit de Dieu joua avee elles
en Ses enfants avant les temps de Christ dans 1'allé-
gorie du royaume de Christ, puisque Dicu lui avait re-
présenté de tous temps ce trone de griace qu’est Christ,
par Pentremise duquel Il voulait détruire son courroux
.et manifester Sa grice.

13. Et comment toutes les périodes de ce monde ont
été préfigurées comme en un mouvement d’horlogerie,
telles gu’elles devaient se produire effectivement dans
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le temps et ce que sont le monde intérieur et spirituel
et puis le monde extérieur matériel; également ce que
sont I'hommeé intérieur spirituel et ensuite I’homme
extérieur issu de l'étre de ce monde, de méme que le
temps et Déternité résident 'un en 1'autre, et com-
ment il est possible de comprendre tout cela.

14.. S’il advenait que le présent ouvrage £4t lu sans
que le lecteur le comprit ni le saisit aisément; pour
la raison qu’un tel motif (qui néanmoins concorde
avec ’Ecriture et est fondé sur elle de par la lumidre
de la nature) a été jusqu’ici trés longtemps dans une
obscurité presque entiére mais qu'il a été révélé par
la grice divine & la pauvreté en esprit; alors que le
lecteur veuille bien ne pas le rejeter suivant la coutume
du monde mauvais mais cherchér la raison des prati-
tiqués qui y sont indiquées et demander & Dien de lui
préter lumiére et intelligence, Alors il finira par com-

prendre notre raison qui lui sera et lui deviendra trés
chére et agréable,

15. Mais nous n’avons pas écrit a l'intention des or-
gueilleux et de ceux qui poss¢dent toutes sciences infu-
ses et pourtant ne savent rien, dont le ventre est pour
eux un Dien, qui s’attachent seulement & la Béte de
la prostituée babylonienne et s’abreuvent de son ve-
nin et veulent persister de gaité de coeur dans I’aveu-
glement et les hamed¢ons du démor:;; au contraire nous
avons posé avec esprit de notre connaissance un so-
lide cadenas devant la compréhension de la folie, afin
qu’elle ne comprit pas notre idée; aussi- bien n’en sont-
ils pas dignes, puisqu'ils veulent servir de gaité de
ceeur Satan et qu'ils ne sont pas les enfants de Dieu,

16.- Mais nous voulons nous faire comprendre et
saisir des enfants de Dieu et trés volontiers leur com-
muniquer la connaissance qui nous fut accordée, par
Dien, puisque le moment d’une telle révélation est
arrivé. Chacun n’a done qu’a voir ce dont il est capa-
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ble; et chacun en tirera son profit : et nous le re-
- commandons a la griace du doux amour de Jésus-
Christ,

Amen |
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c'est-a-dire :

LA REVELATION DU VERBE DIVIN
PAR LES TROIS PRINCIPES DE L’ESSENCE
' DIVINE

PREMIER CHAPITRE
Ce qu'est le Dien révélé. De la Trinité.

Si nous vonlons comprendre la renaissance nou-
velle, ce qu'elle est et comment elle se produit, nous
devons au préalable savoir ce gqu'est ’'homme et com-
ment il est image de Dien et comment est l'essence
divine, sans oublier ce qu'est le Dien révélé dont
I'homme est une image.

2. Quand je considére ce que Dieu est, je dis : Vis-
d-vis de la créature il est 'Un qui est en méme temps
le Rien éternel; il n’a ni détermination ni début ni
Heu; il ne posséde rien en dehors de lui-méme; Il
est la volonté de ce qui n’a pas de motif, II n’est qu'Un
en lui-méme; 11 n’a besoin ni d’espace ni de place;
il s’engendre en lui-méme d’¢ternité en é&ternité; 11
n’est identique ou-semblable & rien et n’a aucnn en-
droit spécial on il réside : L’éternelle sagesse ou in-
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telligence est sa demeure : Il est la volonié de la
sagesse et la sagesse est sa révélation.

3. Dans cette génération perpétuelle il convient de
distinguer_ trois choses : & savoir : a) une volonté
éternelle; b) une éternelle affectivité de la volonteé;
¢) le produit de la volonté et de laffectivité qui est
un esprit de volonté et d’affectivité.

4. La volonté est Pére; Paffectivité est ce gue sai-
sit la volonté, elle apparait comme le siége et la de-
meure de la volonté ou la force tendant au Quelque
Chose et est le coeur de la volonté; et le produit de la
volonté et de ’affectivité est la foree et Pesprit.

5. Ce triple esprit est un étre unique ou plutdt,
comme il n’est pas un étre mais Pintelligence éternelle,
une origine du Quelque Chose. Il est pourtant le Mys-
tére éternel, de méme que l’'intelligence humaine est
insaisissable et n’est soumise ni au temps ni A Pes-
pace. Mais il représente sa propre conception et sa pro-
pre résidence et le produit de Pesprit est la contempla-
tion éernelle et primitive qui est la joie de esprit.

6. Le produit s’appelle ln joie de la divinité oun la
sagesse Gternelle qui représente Yorigine de toutes les
forces, couleurs et vertus qui excitent }e~ désir de ce
triple esprit dans cette joie, &4 savoir la force, la tou-
leur et la vertu et son désir est une empreinte, un
saisissement de soi-méme : la volonté saisit la sa-
gesse pour la transformer en V'affectivité et ce qui est
saisi en intelligence c’est le Verbe d¢ternel de toules
les couleurs, forces et vertus, Verbe que la volonté
éternelle prononce du fond de Yintelligence de l'affec-
tivité, par Yorgane de Vesprit. '

7. Ladite parole est le mouvement® ou vie de la
divinité; c’est un il de Vélernelle vision ou une
force, une counieur ou une vertu se révelent en se diffé-
renciant 'une de Vautre et ol toutes possédent une

(6) Premier tressalllement par lequel le repos originel
de Deu se dispose & l'acte eréateur.
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qualité identique, dépourvues qu’elles sont de poids,
de direction et de mesures; d’ailleurs elles ne sont pas ’
séparées les unes des autres. Toutes les forces, cou- -
leurs et vertus reposent en une seule qui est une har- oo
monie articulée, bien accordée en elle-méme et fé-
conde ou, si je puis m’exprimer ainsi, un Verbe par-
lant? puisque toutes les langues, forces, couleurs et
vertus ‘résident dans le Verbe oun parole et que, grice :
au son ou parole, elles se développent et prennent vi-
sage ou vision. '

8. Or c’est Yeeil de I'Indéterminé, le germe éternel ot
tout réside, qui est éternité et temps — et il se nomme
conseil, force, miracle et veriu : mais son nom vérita- '
ble c’est Dien ou mrn+ ou Jehovah et il est hors
de toute nature, hors de tous les débuts d’un étre
quelconque; il est ce qui agit en soi, ce qui s’engen-
dre, ce qui se sent et ce qui se r¢ssent, sans éprouver
la moindre souffrance de quoi ou par quoi que ce’
soit; il n’a ni début ni fin, i1 est incommensurable;
aucun nombre ne peut exprimer sa largeur ni sa hau-
teur car il est trop profond pour pouvoir &ire atteint
par l'essor de la pensée : Nulle part il n’est loin ou
prés de quelque chose, il est par Tout et en Tout; sa
naissance est partout, et en dehors de lui il n’existe
vien. 1l est le temps et 1'éternité, la Cause et ’Absence
de cause et seule peut Vétreindre intelligence vérita-
ble qui n’est autre que Dieu lui-méme.

(7} C'est-d~-dire non encore engagé dans la oréation, par
opposition du « Verbe prononcé » ou « exprimd »,
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DEUXIFEME CHAPITRE
Du Verbe ou ceeur de Dieun.

Voici donc ce que nous dit saint Jean : « Au dé-
but était le Verbe et le Verbe était auprés de Dieu
et Dieu était le Verbe et celui-ci était au début au-
prés de Dieu. » (Jean, I, 1 et 2,) Le mot « Au »
est Ja volonté de I'Indéterminé; « début » est le saisis-
sement? de la volonté, au moment ot elle se saisit elle-
méme et entre en un éternel début, Le « Verbe » est
d’autre part ce qui est saisi, ce qui dans la volonté
n’'est rien et s’engendre par ce saisissement et ce qui
¢tait au déhut dans la volonté et auprés de la volonté;
mais il commence dans Vétreinte de la volonté avec le
désir de cetle volonté et c’est pour cette raison qu'il
s’appelle « coeur », en tant que principe et cycle vi-
tal dans lecuel réside Vorigine de la vie éternelle.

2. Et saint Jean continue : « C'est par lui que sont
faites tontes choses et sans lui rien ne serait de ce
qui est. En lui était Ja vie et la vie étaii la Jumiére
des hommes. » Et ici, homme, prends cette méme lu-
miére de vie qui était dans le Verbe et qui est éter-
nelle et contemple PEtre de tous les étres el spécia-
lement toi-méme, puisque tu es Pimage, la vie et I'dtre
du Dieu immotivé et que tu es une figure de Lui. Songe
ici au temps et a Péternité, an ciel, a Venfer et au
monde, 4 la lumiére et aux ténébres, & la douvieur et o
la souffrance, & la vie et au trépas, an Quelque Chose et
au Néant! Ici sonde-toi pour savoir si tu possédes en
toi la vic et la lumidre du Verbe, grice anxquelles tu
pourrais tout voir et tout comprendre. Car ta vie a éteé

(8) « Salsir-», « salsissement », « ressalsissement » : acle
nnlv lfgucl le général devient le particuller de par sa libre
volonté,
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dans le Verbe et s’est révélée dans 'image (que Dien
oréa); elle Lui a été inspirée par Vesprit du Verbe. Et
maintenant éléve ton intelligence a la lumiére de ta
vie et contemple le Verbe qui a pris formoe; considére
sa génération intérieure, car tout se manifeste en pé-
nétrant dans la lumiére de la vie.

3. Que si tu prétends: « Je ne puis, je suis cor-
rompu » ; écoule, c’est que tu n’es pas encore rené
de Dieu, sinon, si tu avais de nouveau, cette lumiére,
tu le pourrais. Certes, j’avoue que tous, nous ne nous
glorifions pas suffisamment de Dieu, mais je vais t'in-
diguer quelque chose : Fais seulement attention et
comprends, ne sois pas un railleur comme le peuple de
Babel lorsqu’il fut la confusion. Vois, si nous vou-
lons parler de I'Etre de tous les étres, nous disons :
« Tout vient de Dieu et Tout est par Dien. » Car saint
Jean dit également : « Sans lui rien de ¢e qui est ne
serait. » (Chap. I, 3.)

4. Mais, dira 'entendement, d'oti et comment Dien -
a-t-il fait le bien et le mal, la souffrance et la peine,
la vie et le trépas ? Existe-t-il donc en Dieu une vo-
lonté capable de faire le mal? Ici 'entendement se met
4 spéculer et vout saisir ce- mystére. Mais il ne peut
qu'en faire le tour du dehors et ne peut y pénétrer
car il est au dehors et non dans le ¢ycle de la vie.

5. Regarde-toi donc dans ces conditions, regarde
c¢ que tu es et vois le monde extérieur avec son gou-
vernement, vois ce qu’il est : Et tu t'apercevras alors
qu’'avec ton esprit et ton étre extérieurs tu es le monde
extérieur. Tu ¢s un microcosme tiré du macrocosme,
ta lumiére extéricure est un germe du soleil ot des
¢toiles, autrement tu ne pourrais~rien voir de la lu-
miére du soleil. Dans la vision intellectuelle les étoiles
donnent une idée premiére de la différenciation ? Ton
corps esi feu, air, ecau ct terre : En lui réside aussi
la propriété’ des métaux; car celui dont le soleil forme
avec les ¢toiles un esprit, Ia terre en forme avee les au-



(H1J JACOR BOEHME

tres éléments un étre, une forme coagulée. Ce qui est en
haut est également en has ot toutes les créatures de
ce monde ne sont qu’une .seule et méme chose.

6. Si je ramasse une pierre ou une motte de terre
et que je les regarde, }'y apergois le supérieur et 1'in-
férieur, j'y apercois méme le monde entier, & cela prés
que dans chaque chose isolée prédomine une propriété
d’aprés laguelle elle est d’ailleurs nommée, Mais tou-
tes les autres propriétés s’y trouvent également mélan-
gées, avec cette réserve qu’elles le sont dans différentes
proportions et principes. Néanmoins, toutes les pro-
portions ¢t molécules ne forment quune molécule uni-
que : et c’est une racine unique de laquelle tout pro-
vient et elle ne se distingue que par la maniére plus ou
moins compacte dont clle est coagulée : son origine est
pour ainsi dire une vapeur ou un houillonnement du
grand Mystérc du Verhe exprimé qui est en tous lieux
réexprimé et qui représente chaque fois qu’il résonne
a nouveau une figure de Lui-méme, un étre Q’aprés
Pesprit.

7. Mais nous ne pouvons dire par contre que le
monde extéricur est Dieu ou le Verbe parlant, lequel
existe en soi sans avoir hesoin d'un tel étre, pas plus
que ne Vest Phomme extérieur; mais tout cela n’est
que le Verbe exprimé qui, en se ressaisissant lui-méme
(pour parler lni-méme), s’est ainsi coagulé et reste coa-
gulé avec les quatre éléments, gréce a Vesprit du dé-
sir (ou des (toiles) et pénétre dans une telle existence
et vie, de méme que le Verbe éternellement parlant ac-
complit en lui un Mystére (qui est spirituel), lequel Mys-
tére représente la cellule-mére de la nature éternelle,
¢tant donné que l¢ Verbe élernellement parlant s’en-
gendre et crée en lui-méme un monde spivituel, de la
méme maniére que nous gommes, dans le Verbe expri-
me, un monde matériel. :

8. Car je dis que le monde intérieur est le ciel dans
lequel habite Dicu et gue le monde extéricur est exprimé
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4 partir du monde intérieur et qu'il a une autre ori-
gine que le monde intérieur et que pourtant il pro-
vient de ce dernier. Il a &té exprimé & partir. du monde
intérieur (par un mouvement du Verbe éternellement
parlant) et a ¢té posé entre un commencement et une
fin. _

9. Et le monde intérieur se trouve dans le Verbhe
éternellement parlant : le Verhe éternel I'a de toute
éternité fait passer en Etre — et ceci est un grand
Mystére — & partir de sa force, de sa couleur et de
sa vertu (grice A la sagesse); lequel étre n’est d’ail-
leurs autre qu’une exhalation du Verbe dans la sa-
gesse, Verhe qui posséde en luni-méme (pour sa gé-
neération) son ressaisissement et avec ce saisissement se
coagule également et prend des formes, semblablement
a la génération du Verhe éternel; de méme que les
forces, conleurs et vertus s’engendrent dans le Verbe
(par la sagesse) ou, si je puis m’exprimer ainsi, nais-
sent de la sagesse dans le Verhe.

10. C’est pourquoi anx yeux de Dien rien n'est prés
et rien n’est loin, un monde est dans Pautre et tous
ne représentent pourtant que le monde unique; mais
Pun est spirituel, Pautre est corporel, de méme que
Porganisme et I'ime sont Pun dans ’autre, de méme
qu’également le temps et P’élernité ne sont qu'une
seule et méme chose, mais avec des commencements
différents, L.e monde spirituel & Pintérieur a un com-
mencement éternel et Pextérienr un temporel : Chacun
n sa naissance en soi; mais le Verbe é&lernellement
parlan] régne par lout et ne veut se lalsser étreindre
ni saisir par le monde spirituel pas plus que par le
monde extéricur au point de s’arréter. Il agit d’éter-
nité en éternité et c’est son produit qui est saisi. Cap ce
dernier est le Verbe'qui a pris forme et le principe
agissant est sa vie— done insaisissable — car il est hors
de tout étre, il est uniquement une intelligence ou une
force qui pénétre dans des étres.
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11, Dans le monde intérieur spirituel le Verbe se
saisit pour former un é&tre spirituel qui se présente
comme un élément unique dans lequel quatre éléments
sont latents. Mais lorsque Dieu, en tant que Verbe, a
agité cet élément unique, ces propriétés latentes se sont
révélées et sont apparues comime les quatre éléments.

TROISIEME CHAPITRE

Comment un mal est sorti du bien éternel, mal
qui n’a dans le bien aucune incitation & deve-
nir un mal; origine du monde ténébrenx ou

enfer ot habitent les démons.

Puisque donc dans le monde extérieur on voit de
la lumiére et des ténthres, et par surcroit de la souf-
france et des douleurs et que tout cela provient du
Mystére éternel, c’est-a-dire du monde intéricur spiri-
tuel et que le monde intérieur spirituel provient du
Verbe gui s’engendre et parle éternellement: ainsj il
nous faut considérer comment du bien éternel provient
un mal qui n’a néanmoins dans le bien aucune incita-
tion & devenir un mal; d’oit proviennent les ténébres,
Ia souffrance et la douleur; et ensnite d’oil nait au
milieu des ténébres un rayonnement ou lumiére.

2. Car nous ne pouvons dire que la lumiére é&ter-
nelle ou les ténébres éternelles: soient créées; autre-
ment elles seraient dans un temps et dans un com-
mencement saisi, ce qui est absurde, Car elles partici-
pent & la génération, mais non dans la sagesse ou geé-

nération du Verbe de la divinité; leur origine c'est

le désir da Verbe parlant,
3. Car dans le Verbe éternellement parlant qui, hors
de toute nature ou commencement, n’est que lintel-
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ligence ou la résonance divines, il n’existe ni ténd-
bres ni lumiére, ni épaisseur ni minceur, ni joie ni
peine,-ni sensibilité ni sensation. 11 n’y a qu’une force
de lintelligence dans une douleur, volonté et gouver-
nement, il n’y a pour lui ni ami ni ennemi car c'est
le bien éternel et rien d’autre.

4. De méme donc que ce Bien éternel ne pourrait
étre un étre insensible (car il ne s’apparaitrait pas &
lui-méme), de méme il pénétre lni-méme en un désir
en se contemplant lui-méme et en voyan{ ce qu'il est,
désir dans leque]l réside la sagesse : Et comme ce
désir voit ce qu’il est, il se transforme en un désir de
ressentir ce qu'il est, de sentir l'odenx, l¢ golt, les
counleurs, les forces et les vertus. Et aucune sensation
ne pourrait avoir lien dans le libre monde spirituel
4 moins de se transformer elle-méme en désir (comme

la faim).

5 Car le Néant a faim du Quelque Chose et la faim

est le désir, sous forme du premier < Verbum fiat »
ou_du premier faire, car le désir n’a rien qu’il puisse
faire ou saisir. 11 ne fait que se saisir lni-méme et
se donner A lni-méme son empreinte, .je veux dire qu'il
se coagule, s’éduque en Iui-méme, et s¢ saisit et passe
de I'Indéterminé au Déterminé et projefte sur Jui-méme
attraction magnéfique afin que le Néant se remplisse et
pourtant il ne fait que rester le Néant et en fait de
propriété n’a que les ténéhres; c’est 1'éternelle origine
des ténéhres : Car 1a ou il existe une qualité il y a
déja quelque chose et le Quelgue Chose n’est pas
comme le Néant. 11 produit de Yobscurité, &4 moins
d’étre rempli de quelque chose d’autre (comme d'un
éclat) car alors il devient de la Jumiére, Et pourtant en
tant que propriété il reste une obscurité.

8. Dans cette coagulation .ou empreinte ou faim on
désir — quelle que soit Vexpression la plus intelligi-
ble — il nous faut entendre par la consistance ou
« compaction » deux choses : 'a) la joie libre, la-
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quelle est la sagesse, la force et la vertu des couleurs;
b) le désir de la joie libre en lui-méme. Car Ja joie
libre, en tant que sagesse, n’est pas une propriété
mais est libre de toute inclination et ne fait qu’un
avec Dieu; tandis que le désir est une propriété. Mals
le désir nait de la joie, c’est pourquoi le désir saisit
en méme temps la joie libre dans la « compaction »
et ainsi ’entraine dans la sensibilité et 1a sensation.

7. Mais comprenez-nous bien ici. Le désir nait de
la volonté de la libre joie, se dégage sous I’action
de cette libre joie et devient désir, car le désir
“est Pattribut du Pére et la libre joie, en tant que sa-
gesse, Pattribut du Fils; encore que Dien, en tant qu’es-
prit, ne puisse &ire nomm¢ ici Pére ou Fils, jusqu’an
moment ol il se sera révélé par le feu dans la lu-
miére., Alors on le nommera Pére et Fils. Mais afin
d’écarter toute équivoque je me sers de ces mots 3
cause de la naissance de la nature afin qu’on com-
prenne a4 quelle personne de la divinité il convient
d’attribuer la nature et A laquelle la force dans la
nature.

Le fondement de la nature éternelle : Comment la
volonté de UIndéterminé s’engage dans la nature
et la forme.

8. Le désir sortant de la volonté éternelle de I'Im-
motivé est la premiére forme et représente le « Fiat »
ou < Créa ». Et la force de la joie libre est Dieu qui
méne & bien le ¢« Créa » et les deux réunis représen-
fent le « Verbum fiat », c’est-d-dire le Verbe éternel
qui crée 1a ot il n’y a rien et Porigine de la nature et
de tous les é&tres. '

9. (D) La premiére propriété du désir est vigou-
reuse, impérieuse; elle cherche & imposer son em-
preinte, & se saisir, 4 se projeter, c’est elle qui eause en
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premier les grandes téndbres de I'abime; en second lieu

elle se présente essentiellement, du point de vue spiri-
tuel, comme rudé¢, dure et dcre : Elle est alors cause
du froid et de toute acuité ainsi que de tout ce qui
s’appelle « étre »; elle est ’origine de toute sensation,
étant donné que la joie libre s’y concentre et se trans-

~tiere de la sensation.

forme en contemplation, mais le désir, en soi-meéme,

~ se transforme par 13 en peine et en douleur tandis

ue la joie libre se contente donc de prendre le carac-

10. ( ) La seconde forme ou propriété est la péné-
tration du désir, c’est-a-dire un aiguillon, un avertis-
sement ou un mouvement. Car tout désir est pénétrant
et représente le début du mouvement, du déplacement
et de la vie et la véritable origine de la vie mercu-
rielle, de la peine douloureuse, Car c¢’est ici gue prend
racine la premiére hostilité entre la vigueur ou dureté
et 'aiguillon de Pavertissement; car le désir rend dur,
acre, et bloque, de méme que le froid blogue l'ean.
L’acreté n’est donc qu’une vaine froidure et ’aiguillon,

.en tant qu’entrainement, nait incontestablement en

méme temps que empreinte,

11. 11 en est ici comme du Pére et du Fils : le
Pére veut étre renfermé et dur et Paiguillon, son Fils,
pénetre 4 lintérieur du Pére et y cause du trouble;
cela le Pére, principe de vigueur, ne le peut tolérer
et il tire beaucoup plus violemment dans le désir vers
soi afin de retenir et de bloquer le Fils rebelle, ce

qui ne fait que fortifier le Fils dans ’aiguillon : tel est

le véritable motif et la véritable cause de la sensibilits,

laquelle est dans la joie libre Péternel début du mou- -

vement des forces, couleurs et vertus et du royaume
des délices célestes; et dans le désir obscur est ori-
gine de Yinimitié, de la peine et de la doulenr et
I'éternelle origine de la colére de Dieu et de tout trou-
ble et de tout désagrément.

12, ( i\d' ) La troisi¢me propriété est Pangoisse ou la

!
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douleur ou la méchanceté que foni les deux proprié-
tds; lorsque l’aiguillon, comme D’avertissement dans la
dureté, se meut ainsi que dans Pimpression? avec la
furcur et brise la dureté, il se produit dans cetie des-
truction de la dureté la premiére sensation qui est le
début des gualifications : car, a) c’est la distinctioni0
grace a laquelle, dans la joie libre qui est dans le Verhe
des forces, toute forece devient en soi-méme sentante
et distincte. C’est Porigine de la distinction; b) que

pour les forces, chacune d’elle devienne apparente en

elle-méme, ce qui vaut également pour Porigine des
sens et de Paffectivité,

13. Car I’éternelle affectivité est la force omnipré-
sente de la divinité, tandis que les sens naissent grace
a la nature en méme temps que le mouvement dans la
distinction des forces, étant donné que toute force se
sent et se ressent en elle-méme. C'est également lori-
gine de l'odorat et du goui. Lorsque, dans la distinc-
tion, le pouvoir de sensibilité des forces se compéné-
ire mutuellement, celles-ci se sentent par le tact, le
golit et l'odorat, s’entendent et se voient réciproque-
ment : et c’est 1a que nait la joie de vivre qui ne pour-
rait exister dans la sérénité de la force divine, dans
la liberté. C’est pourquoi lintuition divine se trans-
forme en propriétés spirifuelles, afin de se révéler a
elle-méme et de devenir une vie agissante.

14, Mais il convient maintenant de considérer.la
peur dans la génération et ses propriétés intrinséques;
car de méme que dans la liberté existant dans le Verbe
de la force divine il existe une affectivité qui est une
intuition : Exactement de méme la premiére volonté
du désir, dans le désir des ténébres, se transforme en
affectivité, laquelle affectivité est une peine qui nous
emplit de frayeur, pour ainsi dire une peine sulfu-

(9) Ou « empreinte » ; moment de lacte eréateur qui
fixe la forme,
(40) Origine des « choses distingtes ».
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reuse. Et pourtant nous ne parlons ici que de Pesprit.

15. La peine qui nous emplit de frayeur signifie
ceci : le désir dcre se saisit et grandit en soi et se
gonfle, s’endurcit, devient plus rude; ainsi ’attraction
est hostile &4 Ia dureté, La dureté est persistante et
Pattraction fugitive; I'une veut persister en soi, I’au-
tre veut sortir de soi : Mais cumme aucune ne peut
s’écarter de I'autre ni se séparer d’elle, elles se com-
binent ensemble comme une roue qui tourne; Iune
veut monter, Pautre descendre.

16. Car la dureié donne Véire et le poids et lai-
guillon donne l'esprit et V’essor de la vie : les denx
tournent ensemble en soi et hors de soi et pourtant
ne peuvent se diriger nulle part., Ce que le désir, tel
Paimant, enduwicit, Pattraction le brise & nouveau. Et
cela représente en soi la plus grande perturbation, sem-
blable a4 une folic furicuse, ¢t représente en soi une
frayeur terrible. Et pourtant, jusqu’a ce que nous par-
venions au feu il ne peut encore s’agir d’une vérita-
ble sensation ct je m’cn remets ici & Pintelligence des
savaitls verscés dans la nature pour savoir ce que cela
est et signifie; qu’ils réfléchissent et ils le trouveront
dans leur connaissance de la nature.

17. L’angoisse crée Yesprit sulfureux et Paiguillon
crée Je mercure qui est V'artisan de la nature et la vie
de Ja nature, et le vigourcux désir dcre crée Vesprit de
sel corrosif, et les trois substances n’en forment qu’une
qui se répartit en trois formes qui ont recu le nom
de soufre, de mercure et de sel, Ces trois propriétés
imprégnent en elles la libre jole, afin qu’elle aussi
produise une substance matérielle et cette derniére est
Phuile, vie et joie de ces trois formes, qui adoucit et
apaise leur colére; aucun homme raisonnable ne le
beut contester. En toutes choses il existe un sel, un
soufre et une huile; ‘et le mercure, vie. vénéneuse,
constitue la qualification en toutes choses et c’est
ainsi que I'Immotivé devient motif et nature.
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18. (Ad') La quatridgme forme dans la nature
est la premiére étincelle du feu ou se léve pour la pre-
.miére fois la vie sentante et intelligente et ou se révéle
le Dieu caché; car hors de la nature il est caché pour
toutes les créatures mais dans la nature éternelle et
temporelle il est sensible et patent,

19. Et cette révélation se produif en premier lieu
grace a Péveil des forces, sous forme des trois pro-
priétés susmentionnées, soufre, mercure et sel, parmi
lesquelles I'huile dans laquelle britle et éclaire la vie.
Dans la quatriéme forme, le feu et la lumiére, ap-
parait pour Ja premiére fois la vie véritable; dans le
feu la vie naturelle et dans la lumiére la vie huilcuse
et spirituelle et dans la force de la lumiére la vie di-
vine et intuitive,

20. Lecteur, fais-y bien attention! Jentends ici par
description de la nature la nature éternelle, non la
temporelle. Je me contente de faire allusion a la tem-
porelle car celle-ci est exprimée de Véternelle. Clest
pourquoi ne mélange pas ici des histoires de veaux, de
vaches ou de hoeufs. Ce que la déraison des gens de
Babel a coutume de faire.

21. Sachez d'abord que Pintuition divine se trans-
forme en feu afin que sa joie éternelle devienne ma-
- jestueuse et se transforme en lumiére, car Pintuition di-
vine n’accepte aucune peine, elle n'en a d’ailleurs be-
soin d’aucune pour définir son étre propre, le Tout
n’ayant nul besoin du Quelgue Chose et le Quelque
Chose servant simplement de jonet avec lequel s'amuse
le tout. E} afin que la Totalilé lui apparaisse & lui-méme
comme le Tout, il transforme sa volonté en propriétés.
Nous qui sommes des créatures nous voulons parler des
propriétés comme du Dieu révélé, Nous voulons expli-
quer comment le Tout, I'intuition éternelle et immoti-
vée, se révéle, - .

22. En second lieu lintuition immotivée et divine
se transforme en volonté de feu et en vie afin que
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se révele son grand amour et sa grande. joie qui s’ap-
pellent Dieu. Car si tout n’était qu’une seule chose,
cette chose unique ne Jui apparaitrait pas & lui-méme;
mais par la révélation on reconnait le Bien éternel d’ott
sort un royaume délicieux. Autrement s’il n’existait pas
de frayeur, la joie elle-méme ne s’apparaitrait pas et
il n’y aurait qu'une volonté unique qui ne posséde-
rait toujours qu’une chose; mais dés que cette volonté
se transforme en conflit, dans le conflit la joie du plai-
sir devient désir et joute d’amour, en sorte que cette
joie doit agir et faire, humainement parlant.

23, L’origine du feu éternel de Vesprit et de la na-
ture se trouve dans une « conjonetion » ou combinai-
son éternelle : Aucun n’existe séparément mais tous
deux existent ensemble, sous forme du feu divin qui
est un brasier d’amour; et deuxiémement du feu natu-
rel qui est une souffrance et une douleur dévorante,
c’est-A-dire que :

24. La premidre partie, en tant que volonté du Pére
ou de I'Immotivé, se transforme en acuité maxima de
P’acreté. Elle est alors dans un feu glacé, une douleur tor-
turante et froide qui s’aiguise par une frayeur forte et
é¢pinense; et dans cetie frayveur elle désire la liberté,
sous forme de libre joie ou douceur. Et P’autre partie,
c’est la joie libre qui désire se révéler, gui aspire &
la volonté du Pére qui I’a engendrée hors de la nature
et s’en sert comme d’un jouet : Ici celle-ci se sert de
nouvean de la volonté et la volonté s'est ici ressaisie
pour s’arracher & la frayeur et revenir & la liberté qui
est la jole,

25. Comprenez que c’est la volonté ressaisie qui dé-
sire 1a libre joie de Dieu.. Mais elle a pris en elle
Pacuité e¢ruelle, fcre, dure, épineuse, effrayante et la
libre joie est une grande douceur vis-d-vis de la fu-
rieuse nature qui est un Néant, alors qu’elle-méme
existe; les deux se heurtent et compénétrent mutuelle-
ment, La volonté aigué désire maintenant violemment
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la libre joie et la joie désire la dure volonté et tandis
qu’elles se compénétrent et se ressentent mutuellement,
il se produit une grande terreur, un éclair, de méme
que s’allume au firmament le feu ou éclair,

26. Et dans cette frayeur jaillit la premiére étincelle
du feu. Car les ténébres violentes et dures qui sont un
froid s’effrayent de la lumiére et de la grande douceur
de la libre joie et se iransforment en frayeur de la
mort, ot la fureur et la propriété du froid reviennent
sur clles-mémes et se referment comme mortes. Car
dans la frayeur prend corps la sombre affectivité qui
se redresse en elle-méme comme une propriété, comme
une grande crainte de la lumiére on comme une ini-
miti¢c de la lumiére : et c’est Ia vérilable origine du
monde ténébhreux, de I'sbime dans lequel ont été ban-
nis les démons et que nous nommons « enfer ».

QUATHIEME CHAPITRE

Des deux principes, amour et colére, de Dieu,
des ténébres et de Pamour, qu'il convient que
le lecteur examine aitentivement.

Dans cette frayeur ou premiére étincelle du feu se
distinguent deux royaumes qui n’en forment pourtant
quun; mais ils se séparent dans la qualification, la
peine et la volonté, et se deviennent réciproguement
invisibles. Aucun ne saisit I'auire dans sa propre dou-
leur et ils proviennent pourtant d’une méme origine et
adherent également 1’un & Pautre et sans ’autre I'un ne
serait rien. Néanmoins, tous deux tirent leur ecrainte
d’une unique origine. I1 faut Ventendre ainsi : '

2. Lorsque l'éclair ou frayeur jaillit, cela se produit
en un point et forme dans le regard un triangle (th)
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ou une croix (-+) et c’est la véritable signification du
caractére (C):lequel est d’abord I’acuité de toutes cho-
ses et le Dieu révélé dans la Trinité. Le triangle indi-
que le Dieu abscons, Verbe ou intuition divine
qui est iriple dans sa naissance éternelle et incommen-

cée et pourtant unigque dans sa révélation. Dans le >

monde igné ou lumineux cette Trinité se révéle dans la
naissance : Non certes qu’il existe un lieu on réside
une telle expression; non, c’est la naissance enti¢re qui
est ainsi; i ol le feu divin se révéle en quelque chose
il forme dans son inflammation un triangle (th), que
les fils des hommes doivent bien noter, car la. vie

s'enflamme aussi en un triangle, et cela signifie la

sainte Trinité, Et parce que la lumiére de la vie a été
dans le Verbe de la divinité qui fut insufflé & 'homme
(comme le dit saint Jean au chapitre I) mais qu’au
Paradis elle a pali devant la face de Dieu : pour cela
elle a dd rel}aitre sur la croix (+4).

Explication du caractére susdit,

3. La croix supérieure signifie le Verbe informe
dans la Trinité, hors de toute nature et ce caractére
se présente comme un O, et il signifie le Verbe
ayant pris une forme, c’est-a-dire le monde angélique.

4. Mais le fait que le triangle avec les trois angles
droits se soit transformé en une telle croix (4-), lors-
que la mort y fut égorgée, cela désigne le grand amour
de Dieu découlant du triangle, amour qui s’est abaissé
dans notre humanité lorsque nous nous écartimes du
triangle pour entrer dans la lumiére,

6. Cest pourquoi le grand angle est dirigé vers le
bas ce qui désigne la grande humilité et le fait que
nous avons perdu l'angle de feu qui se dirige vers le
haut, angle dans lequel nous étions l'image et la figure
de Dieu. C’est pourquoi Vangle supérieur s’est tournd
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dans la renaissance sur la croix vers le bas et au-
cune pointe ne se dirige désormais vers le haut, 11 dé-
signe maintenant la vérité dans Vesprit de Christ grace
& son humilité grande.

6. Maintenant la volonté qui est dans la frayeur
ignée se divise en deux royvaumes, dont chacun ré-
side en soi-méme; en tant que frayeur dans les téne-
bres elle est Vire divine; et la frayeur dans le ressai-
sissement & I¢gard de la joie libre devient dans la
joie libre le royaume des délices divines et triomphan-
tes. Car c’est ainsi que Ia libre joie nous exalte et se
transforme en une joute amourcuse et c’est ainsi qu’elle
devient une source d’énergic et d’action.

7. 1l ne faut pas entendre par 1a que Dien prenne
ainsi un commencement; mais le commencement éter-
nel du Dieu révélé : c'est Yintuition divine se révélant
avee la puissance dans la dislinction ¢t se transformant
en royaumes, ce qui représente une génération éternelle,
Nous parlons ici simplement de la maniére dont le
Dien invisible et insensible se transforme en sensibjlité
et se révéle. -

8. Mais maintenant il nous faut entendre par « in-
flammation » deux sortes de feux, deux sortes d’esprits
et deux sortes d'élres : un feu d’amour dans la libre
joie qui devient substantiel avec Pempreinte on désir;
et dans le feu se distinguent esprit ot éire, qui exis-
tent pourtant 'un dans Pautre, de méme que Pesprit et
le corps ne font qu'un : Et comme il existe un esprit,
existe aussi cet tre. Et de méme que dans Pempreinte
de la libre joie cxistent un étre sacré et sunave et un
esprit snave et sacré : De méme dans 'empreinte téné-
breuse existent un éire et un esprit ficres, durs, rudes
et amers. Selon ce qu'est I'dtre est également Vaffece
tivité de Pintuition et de la volonté dans cet étre,

9. De méme que I'dlernel apparait spirituel vis-d-vis
du temps; de méme le véritable esprit est néanmoins
beancoup plus sul)ti} que ce qu'il transforme en sub-
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stance dans le saisissement; car ce n’est que de la siub-
stance que provient le véritable esprit intelligent qui
antérieuremen? & la substance n’est qu’une volonté et ne-
se révéle pas 4 soi-méme, la volonté se transformant
en substance et en étre afin de se révéler 4 soi-méme.

10. Maintenant nous devons considérer la distine-
tion & établir dans le feu : lorsque le feu s’allume,
Péclair igné ou la frayeur sont composés de sel nitri-
que, ol toutes les forces sorient les unes des auires
et se divisent; ou la force éternelle et unique de Dien
se réveéle et se répartit par la distinction en propriétés,
i la fois substantielles et spirituelles, ainsi qu’on peut
le voir d’aprés ce monde d’ott proviennent les diffié-
rents sels; lesquels sont avee la créalion entrés- dans
de tels corps, ce qui, dans Péternité, ne formait gu'un
¢tre spirituel mais qui, avee le commencement du
temps, est devenu grossier et dur.

11. C’est également de nette racine éternclle gque
proviennent les différents esprits, les hons et les mé-
chants de méme que les différentes constellations et les
quatre éléments et tout ce qui vit et existe. Mais il fant
ainsi comprendre la fragmentation clle-méme : Lors-
que se produit I'éclair, sort du feu la séparation,
In peur ignée est dévorante, elle assaille V'étre saisi,
celui qui est dans la libre joie et celui qui est dans la
rudesse, et le consume instantanément; car ici dans le
feu apparait ’éternelle volonté qui n’est pas un motif,
volonté devant laquelle ne pourrait subsister aucun
¢tre car elle engloutit tont dans son Néant.

12, Et c’est ici que se place 'origine de 1a mort éter-
nelle on de la consomption et dans cette consomption
réside ’arcane ou secret supréme; car le véritable, .
substantiel et vivant esprit et la véritable, substantielle
et vivante intelligence proviennent de cctle consomp-
tion et causent nn autre commencement : Le premier
commencement en effet est Dieu qui pour sa contem-
plation passe de I’Ip}motivé en motivé, Mais ce com-
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mencement, qui provient de nouveau de la consomp-
tion, est un commencement spiriiuel et produit trois
mondes : en premier le monde igné des ténébres sou-
mis 4 la chaleur et au froid, qui est toute rudesse sans
étre : D) le deuxiéme monde est le monde spirituel,
Iumineux et angélique; ¢) et le troisiéme a pris son
commencement avec celui du temps. De méme que Dieu
a mis en mouvenient les deux premiers mondes inté-
rieurs, il en a fait naitre el créé ce monde extérieur
et visible dans la forme d’un temps.

13. Mais il nous faut ainsi comprendre la fragmen-
tation au feu de la consomption : Les forces qu’a-
vait substantialis¢es la premiére empreinte sont trans-
formées au feu en spiritualité : a) De la libre joic
surgit un mystére spirituel, qui est spirituel d’aprés la
divinité, c’est-a-dire d’aprés Véternelle intelligence, qui
est la vie ct la lumidére angéliques, de méme que la
véritable vie humaine et celle de tous ceux qui res-
semblent anx hommes, car ce sont les forees de Dieu;
c’est pourquoi les anges portent en eux le nom su-
blime de Dieu, de méme que les lwmmes de bien qui
possédent la force divine.

14. b) Une corporalité céleste provient de Yétre
_ de la libre joie, en tant que force huileuse qui est Ie
corps ou l'étre de l'origine ot hriile le fen et d’ou
nait le rayonnement ou Péclat. ¢) Une joie agissante
provient de Porigine et de Vhuile spirituelle, semblable
a un ¢élément, Et elle est d’ailleurs Pélément divin.

15. d) Une propriété aqueuse provient de Péié-
ment mais il convient ici de I'entendre spirituellement:
C’est cette eau dont Christ disait qu’il nous la voulait
donner & hoire; et que celui qui la boirait 1a verrait
s¢ transformer pour Jui en source de la vie éternelle,
{(Jean, 1V, 14)) C’est Peau au-dessus de la terre ferme
dont Moise disait que Dieu Pavait séparée des eaux
extérieures qui sont sous la terre ferme. Cette propriété
aqueuse et élémentaire provient de 'étre de la libre joie
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qui se consume dans le feu; ainsi le Verhe de I'intel-
ligence qui s’est désormais vévélé dans le feu exprime
de Iui ces forces, en tant qu’étre actuellement vivant et
existant; ei nous entendons par la le monde angélique.

16. Dans la séparation de la propriété ténébreuse
surgissent, grace au Verbe parlant dans la séparation
a partir du feu, comme un autre principe ou commence-
ment d'auntres propriétés : a) de 'empreinte fere et
dure une foree infernale (qui a donné son nom a I’en-

fer), altérée, furieuse, tout A fait rude, semblable au

froid ou aux pierres dures, une affectivité terrible
comme Péclair igné; b) de cet esprit ardent et de
Pobscurité une hunile qui est une propriété vénéneuse
car c'est le funeste mercure issu de Paiguillon qui est
dans Pangoissante #fcreté.

17. ¢) L’angoisse produit aussi une affectivité agis-
sante, semblable A un élément mais dont tout a une
propri¢t¢ hautement courroucée et pénétrante : pro-
priété qui est Vorigine de la grande puissance ardente
ct de la volonté qui sont dans l’ire divine ou la fu-
reur divine. C’cst ce gue Lucifer désira étre, c’est ce
dans quoi il désira régner, et c’est pourquoi il devint
un démon, vomi du fen d’amour dans le feu ténébreux;
d) Une propriété aqueuse provient aussi de la pro-
priété funeste de par la consomption dans le feu, pro-
prieté qui est la promidre empreinte ténéhreuse : Mais
c’est hien plut6t une force vénéneuse dans laquelle
arde la vie ténébreuse,

18. Mais il faut comprendre ainsi le fait que je
parle ici d’ean et d’huile : dans Vinflammation qui eut
lien dans la frayeur, & la fols dans la frayeur des
délices qui est dans I'8tre de la libre joie et dans la
frayeur de la colére qui est dans Pempreinte du téné-
breux esprit, est consumé 1'étre qui a coagulél le pre-
mier désir,’ comme 8'il mourait 4 son égoisme; et §l

(1M on « suhstantialisé ».
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se trouve saisi et transformé en Yunique esprit qui
s'est révélé ici au feu de la colére et au feu lumi-
neux du royaume des joies, et qui le réexprime de sol
sous forme de deux mondes spirituels.

19. Comprencz-moi -donc bien! De la propridté
ignée proviennent ainsi dans I’exhalaison qui sort de la
torture vitale vers la libre joie le sacré¢ et le royaume
des plaisirs et dans celui qui sort vers les ténébres le
douloureux et le méchant. La colére et.la doulou-
reuse torture sont la racine du royvaume des délices et
le rovaume des dcélices est la racine de Vhostilité a la
ténébreuse colére : En sorte qu’il existe donc une
opposition qui révéle le Bien et fait connaitre ce qui
est hon,

20, Et ’étre mort dans le feu qui a coagulé le pre-
mier désir résidant dans la premiére libre joic et I’a
assombri sort & travers la vie ignée comme une huile
spirituelle gni est la propriété du fen et de la lumiére;
et dans le trépas est une eau, un ére mort et insensi-
ble qui est en somme le réceplacle de Phuile, dans la-
quelle la force ignée oun esprit gouverne sa vie, qui est
Paliment de la force ignée, aliment gue cette force
ignée attire de nouveau en elle pour I'engloutir et qui
‘assouvit alors la force ignée et la transforme en don-
ceur supréme dans laquelle nait 1a vie du grand amoar,
le bon gofit; en sorte que la force ignée qui est dans
I'huile devient de par le trépas dans la force aqueuse
une humilité ou douceur. '

21. Car aucun esprit ardent ne pourrait s’adoucir
sans le trépas de son propre droit ou propre qualifi-
cation : Mais Peau qui était précédemment un étre
saisi issu de la libre joie et qui est de nouvean morte
dans le feu peut transformeor la qualité du feu en un
désir bénin,
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CINQUIEME CHAPITRE
Des cing « sensus » ou sens.
Fru p’amour, VENUS (Q)

La cinquiéme forme ou propriété est le désir d’a-
mour, la vie sacrée ou le feu lumineux développé qui
s’éveille ou se congoit dans le feu courroucé et dévo-
rant, c’est-d-dire qui apparait hors du feu, de méme
que nous avons en tous les feux extérieurs un symbole
de ce que la lumicre prend son origine dans le feu;
mais clle a bien d’autres forces que celle qui lui vient
du feu; car le feu est douloureux, tandis que la lu-
mic¢re est douce, aimable et féconde,

2. Le feu produit la lumiére et Pair et de Vair
provient Peau par la douceur de la lumiére; car
le désir attirant vers le fen est mort dans Péclair
igné : Done ce qui est mort dans le feu est un étre
doux qui n’est pourtant qu'un esprit. Mais lorsqu’il
sort du feu qui est dans la lumiére, il se coagule,
devient une mort du feu dont le feu s'éteint : Mais
s'il est de la nature des esprits, il devient 1’ali-
ment et le réconfort du fen : de méme qu'il est
paient que tout feu ardent produit de Yair et que
Pair produit de I’eau, air qui avee Pesprit aquenx re-
produit de nouveau en soi le feu, pour sa vie et son
éclat ; Sinon, s'il ne peut y parvenir, il s’éteint, c’est-
a-dire qu’il étouffe; car I'air est son milicu vital et
pourtant c’est lui qui Vengendre.

3. De méme il nous faut comprendre A propos de
Pétre divin comment P'éternelle intelligence de I’'Immo-
tivé se transforme en motif et en é&tres, éternelle géné-
ration et consomption éternclle, ot résident la ré-
vélation de PIndéterminé et un éternel jeu amoureux,
ou I'Indéterminé et son motif saisi luttent et jouent ainsi



78 JACOR HROEHME

avec eux-mémes, Il se donne en Quelque Chose puis
reprend en soi ce Quelque Chose et en produit de nou-
veau un autre, Il se transforme en joie et en désir,
puis en force, vigueur et vertu et dégage progressive-
ment un degré de lautre et par autre, afin qu’il y ait
en lui un jen éternel. _ .

4. Il nous faut donc considérer ainsi ce qui est
dans la cinquiéme forme de la nature : Quand les
forces du Verbe ou de lintelligence éternels se révélent
- griace & I’éternel feu spirituel, dans P’éternelle lumiére
de la majesté, en sorte que touie force ou propriété se
révéle en soi-méme et s’incarne en un étre doué de
tact, d’odorat, de goai, d’ouie et de vue, ce qui se
produit grace au feu ou tout se spiritualise et s’ani-
me : Alors une propriété passe dans une auire car tou-
tes sont de méme origine qui est la joie libre. C’est
pourquoi aussi cetle joie existe encore en toutes et
toutes désirent rentrer dans cette joie libre comme dans
PUnité. LA elles se saisissent réciprogquement dans leur
conjonction sacrée, ol l'une gofite, sent, touche, en-
tend et voit I’autre dans sa qualification; 14 se trouve
donc le véritable royaume divin des délices, aussi bien
que la croissance de la vie de ce monde, ainsi qu’on
peut l’entendre symboliquement d’aprés les sept pro-
priétés et la force et la lumiére du soleil.

9. Le royaume divin des délices qui est dans le ciel
de Dieu, qui est le Dieu révélé dans son étre exprimé
ou prononcé, si ’on me permet cetie comparaison ex-
plicative, réside dans le désir amoureux, force qui se
réveéle par le feu dans la Jumiére; car le fen donne &
la bénigne joie libre qualification et douleur, en sorte
qu'elle devient distincte et mobile et que lui devient
un royaume des plaisirs.

6. La méme chose vaut également pour les téneé-
bres : Ge qui dans la lumiére est un amour plein de
désir ou tout se délecte devient dans les ténébres un
principe hostile; car dans les ténébres le feu est froid
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et brfilant, de plus amer, &cre et épineux..les pro-
priétés sont routes enti¢rement rudes et desagréables ¢
Elles. ne cherchent pas I’Uniié mais Paugmentation de
leur puissance. Car plus grandes sont leur hauteur et
leurs flammes, plus grande est leur puissance et plus
grand devient dans la lumiére le royaume des dé-
lices. _ i

7. Ce qui & la lumiére de la force est bon et sacré
devient dans les ténebres effrayant et désagréable. Les
ténebres sont le plus grand ennemi de la lumidre et
sont pourtant la cause de la révélation de la lumiére,
Car s’il n’existait pas de noirceur la blancheur n’ap-
paraitrait pas : Et s’il n’existait pas de souffrance,
la joie ne s’apparaitrait pas non plus.

8. Donc la joie s’enorgueillit en elle-méme de ne
pas étre une douleur et la douleur s’enorgueillit en .
clle-méme d’étre une puissance et une force du.feu et
de la lumiere : d’ou proviennent ’orgueil et la volonté
personnelle!? car la puissance ténébreuse du feu donne
& la lumiére qualité et douleur mobile, ce qui incita le
roi Lucifer & s’enorgueillir dans Ia racine du feu pour
regner sur le feu et la lumiére et c’est pourquoi il
fut banni de la lumiére dans les ténébres et que la lu-
miére disparut 4 ses yeux.

9. Ainsi comprenez-nous bien ici, comprenez bien
ce qu'est 'enfer et le monde ténébreux ou ire divine,
ce dont PEcriture .dit qu’elle est une géhenne, c¢’est-
a-dire une caverne pour le désespoir de I'homme de
bien. 11 ne faut pas Pentendre au sens d’un endroit
déterminé., En réalité, c’est le premier motif de la
nature éternelle, le lieu intermédiaire entre le royvaume
de Dien et celvi de ce monde, Il représente un principe
propre résidant en soi et n’a ni lien ni place et se
trouve en tous lieux; mais ne dominant qu’elle-méme

(12). « Eigener Wille », « Elgensinn », « Selbsthelt » déel-

F:nient le cerime de qui se sépare du Tout pour se replier sur
S(l . - -

~
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et donnant sa qualification au monde lumineux et
extérieur, c’est-d-dire qu’elle est la cause aussi bien de
la douleur que du feu et représente Péire total de
tous les éires de Dieun.

10. Dans les ténébres est un dieu courroucé et ja-
loux et dans le fen spirituel est un fen dévorant et
dans la lumiére est un dieu miséricordieux et bon et
dans la force de la lumiére il s’appelle avant toute au-
tre propriété : Dieu. Et pourtant ce n’est que le Dieu
révélé qui, grice a la nature éternelle, se révéle en
propriétés créées. Sinon, je dis ce que Dieu est dans
sa profondeur, il me faut dire : Qu’il est hors de toute
nature et de toute propriété, une Intelligence et ori-
gine de tous les étres;.les étres sont sa révélation et
c’est de lui seulement que nous tirons notre pouvoir
d’écrire et non du Dieu inrévélé qui, sans sa révéla-
tion, n’apparaitrait méme pas a soi-méme,

L’ORIGINE DE LA VIE, JUPITER (%)

11. La sixitme forme de la nature et de tous
les étres nait également de toutes les auires. Elle se
réveéle dans le feu par la lumidre qui est dans le désir
amoureux; elle est l'intelligence de la nature, la pa-
role, le discours et tout ce qui résonne, que ce soit
dans le vivant ou Pinanimé. Sa véritable origine est
le violent désir ou empreinte des premiére, seconde et
troisieme apparences, d’ott proviennent le mouvement
et la dureté, Dans le fen se consume I’étre de la coa-
gulation et il sort de la consomption un esprit sem-
blable, & la fois d’aprés la propriété de la lumiére qui
est dans Pamour et dans les ténébres d’aprés la pro-
pri¢té de la douleur hostile et de la crainte; et il nous
faut ainsi ’entendre :

12. Tout esprit désire des étres & sa ressemblance.
Mais il ne sort du feu pas plus d’un seul esprit (qui
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est une intelligence spirituelle, la révélation de Yintel-
ligence de I'Immotivé ou de Dieu);. cet esprit se ressai-
sit dans le désir d’amour et prend une forme en pé-
nétrant dans les gualités des forces et cette compé-
natration, cette fusion réciproque des qualités, c’est la
bienheureuse sensation de 1’amour.

13, Mais ce qui est saisi dans le désir amoureux, ol

les désirs recoagulent les forces et les transforment
en formes qui sont, en quelque sorte, un esprit sub-
stantiel, ou les forces peuvent se mouveoir de maniére
perceptible a l’oreille, ¢’est P’intelligence naturelle ou
« créaturelle » qui existait dans le Verbe, ainsi que le
dit saint Jean (I, 4) : « En Jui était la vie et la vie
¢tait la lumiére des hommes. »
- 14, Ces mots d’ouie, de vue, de tact, de goiit et
d’odorat sont la vraie vie intelligible : Car lorsqu’une
force penetre en une autre, elle concoit ’antre en pa-
role; lorsqu’elles se compénetrent, I'une éveille 1'autre
et I'une connait laulre. Dans cette prise de connajs-
sance réside la véritable intelligence, laquelle ne con-
nait ni nombre, ni mesures, ni motif, ainsi que ’éter-
nelle sagesse, laquelle est ’'Un qui est le Tout.

15. (Vest pourquoi une volonté unique pourrait pui-
ser a celte source, si elle posséde en soi de la lumiére
divine, et regarder dans l'infini; et c’est cette vision
qui inspire ma plume. :

16. La vie pcreeptible 4 Yoreille ou les noms des
forces ont comme attributs la dureté et la mollesse,
Pépaisseur et la minceur et un mouvement; car sans
mouvement tout s’arréte et d’ailleurs il ne pourrait
exister non plus de son sans qualité ignée. Car c’est leo
feu seul qui erée le son dans la dureté et la mol-
lesse. )

17. Mais il n’existerait pas non plus de son sans un
saisissement. C’est pourquol toutes formes ressortent du
son ! a) le désir rend dur; b) Yaiguillon incite; ¢) Ia -
peur le différencie en qualifications; d) le feu, dans sa

G
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consomption, saisit la grossiéreté du premier étre saisi _
pour le transformer en esprit ou son, lequel, e) le dé-
siv d’amour ressaisit dans sa mollesse et bénignité pour
le former en une résonance d’aprés les forces; f) et
ce qui est saisi ou formé est le nom vital ou intelli-
gence de-toute difiérence. '

18. Or ceci est le Verbe révélé, qui n’est en lui-
méme gu’une force olt sont latentes toutes les forces;
c’est donc par la nature éternelle et aussi temporelle
qu’il se révéle et qu’il se transforme en formes pronon-
¢ables. Car le Verbe qui a pris forme a de nouveau en
Ini une puissance capable d’engendrer l'identité, en
tant qu’étre semblable & la naissance de lesprit.

19. A la lumiére de Dieu qui s’appelle le royaume
des cieux le son est tout ce qui est absolument dousx,.
aimable et subtil, & I’opposé de la grossiéreté extérieure
régnant dans nos mots et paroles, nos musiques et nos
chants; c’est comme un silence, ou lesprit ne ferait
que jouer en lui-méme en quelgque sorte -comme en
un royaume des délices et entendrait intérieurement
un son doux et aimable sans rien entendre ni com-
prendre, car dans la qualité de la lumiére tout est
subtil, comme les pensc¢es qui jouent les unes dans les
autres, car il exisle effectivement dans le royaume de
magnificence une parole et un langage intelligibles et
articulés qui ne sont entendus que des anges, mais a
la maniére de leur monde.

20. Car la out le mot doil étre grossier et sonore,
il doit ¢ire puissant dans Pempreinte ténébreuse afin
de briler durement, De méme que nous autres hommes
avons suscit¢ et donc allumé dans notre qualification
vitale le feu du monde ténébrenx aprés la chute
d’Adam, d'ont notre parole vitale est devenue grossiére
et bestiale, proche de I’abime : de méme il nous faut
comprendre & propos du langage de Vobscurité com-
ment la génération du Verbe réside dans sa révélation
dans la lumiére, dans la force sacrée, donc aussi dans
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les ténébres; mais tout cela étant sbsolument rude,
grossier et dur. Ce qui résonne & la lumidre ot se
laisse agréablement entendre devient dans les ténébres
parfaitement brutal, un bruit aussi rude qu’un heurt
sans véritable son, et ceci proviént de la qualité an-
goissante, acre, dure et épineuse qui est l'origine des
forces ignées glacées et de la- froidure,

SIXIEME CHAPITRE

L’étre de la corporalité, septiéme forme
de la nature.
Le septiéme éire;
2> la Lune et % Saturne,
commencement el fin.

Nous nous apercevons que Dicu dans sonétre n'est
pas un élre mais sculement la force et Vintelligence
tendant a'I'’éire, volonté immotivée et éternelle en qui
tout réside et qui est elle-méme tout et pourtant n’est
qu’Un mais qui désire se révéler et se transformer en
étre spirituel, ce qui se produit effectivement par le
few dans le désir d’amour, dans la force de la lu-
miére, ' :

2. Mais le véritable étre divin (comprenez bien
’étre et non Pesprit de Dieu) n’est autre que Yorigine
révélée ou formation des forces et réside dahs le dé-
sir, c¢’est-d-dire dans le désir amoureux, oi une force
en connait une antre dans le gofit, 'odorat, le tact,
la vue et Pouie, dans la qualification et la douleur de
la propriété, d’onr provient le grand et ardent désir.
Dans lesquelies qualités est intuitivement compris le
Dien révélé, comme dans Pavdente flamme du désir
d’amour, ol résident un goit et un parfum agréables,



84 JACOB BOEMHME

un son gracieux, une vision douce et aimable et un
toucher délicieux; et ce n’est pourtant gu’un étre spi-
rituel ol seules les forces qui se sont transformées par
Pempreinte en propriétés et se sont révélées par le
feu dans la lumiére joulent 'une dans Pautre et 'une
avec Pauire comme en un jeu d’amour, comme un
chant aimable, une harmonie féconde ou un royaume
des délices. Mais Vélre spirituel du Dieu révélé n’est
que la maniére dont le Verbe puissant et omniprésent
se réveéle hors de lni-méme en s’engendrant, généra-
tion par laquelle nous entendons le jeu de la sagesse
divine. *

3. Mais si nous voulons parler d’essence céleste on
divine, o les forces célestes se transforment de nou-
veau en une prise de forme, ¢n un degré extérieur :
Alors il nous faut dire que les forces du Verbe forme
et révélée en leur désir amoureux se transforment a
nouveau en un étre extérieur, selon la propriété de
toutes les forces ou elles peuvent se livrer a leur jeu
d’amour comme cn une cachette afin d’avoir quelque
chose avee quei et en quoi elles jouent avec elles-mé-
mes a leur joule amoureuse; et nous comprenons cela
de la maniére suivante :

4, De meéme qu’il y a latente dans la terre une
force minérale qui est allumée par le soleil, de ’aciion
duquel elle tire son énergie et désire les forces du so-
leil qu’elle attire en elle, et de méme qu'elle se saisit
elle-méme en un tel désir ¢ se forme en un corps, tel
que racine ou autre, racine de laquelle pousse avee ce
méme désir affamé un corps ou une herbe, sembla-
ble a la force premidre : de méme les forces révélées
de Dieu se forment en un degré extérieur, étre ou cor-
poralité, qu’il convient d’opposer a l’esprit — puis-
que seul un étre spirituel devrait étre compris — mais
4 Desprit des forces corporelles ou essentielles, de
méme que 'eaun est un &ire plus épais que Vair. Car
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I'air pénétre I’eau. Il nous faut done entendre la méme
chose des forces et étres divins.

9. Les forces apparaissent en une propriété hui- -

leuse mais la force huileuse apparait en une propriété
aquense; c’est pourquoi l'essence des forces divines
réside en une eau spirituelle, ¢lément sacré, de la-

quelle ce monde est né et fut créé en un étre formé -

avec les quatre ¢léments, représentant un degré en-
core plus extérieur.

6. 11 nous faut entendre par cet élément sacré ou
cau spirituelle le saint Paradis dans lequel agissent
les forces révélées de Dieu : lequel élément sacré a
au début de ce monde extérieur, compénétré et rendu
verdoyants les quatre éiéments. Et dans sa force poussa
un fruit ot n’apparaissait pas la vanité¢ du courroux
et que 'homme perdit par sa faute, en sorte que le
verdoiement de I'élément sacré A travers les quatre
¢léments et la terre cessa, tandis que la malédiction de
la vanité se révélait dans ce qui sourdait et verdoyait
de la terre,

7. Nous entendons donc par septidme forme de
la nature éternelle 1'¢ternel royaume des cieux on
la forme de Dieu prend un étre; lequel &tre est coloré
par Péclat et In force du feu et de la lumiére : car
I'éclat du feu spirituel et de la lumidre est la vie
agissante dans 1’eau spirituelle, élément sacré; car cette
eau, 8tr: saisi des forces divines, agit; mais vis-A-vis
des forces divines elle apparait comme un non-sens,
car elle est d’'un degré plus extérieur, de méme que
tout étre ou corps est -inférieur A Yesprit. L'dtre
huijenx est Pesprit de Peau, en tant qu’esprit aqueus;
et les forces révélées de Dieu sont esprit de
Phuile on de Vesprit huileux, et Péternelle intuition du
Verbe est le début des forces révélées et passe d’un
degré dans l'autre et tout étre n’est autre que le Dieu
révéle, X .o

8. Quand nous considérons ce qu’avant qu’existit

-
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ce monde extéricur il existait a la place de ¢e monde
en fait de vie, action et maniére d’étre, et qui ne pou-
vait étre autre chose que I’éterniié : Nous reconnais-
sons qu’il a existd une vie, une action et une maniére
d’étre scmblables et qu’elles ont existé dans l’éternite,
ainsi que nous Pavons ci-dessus mentionné,

9. Ce monde extérieur a quatre éléments avec le
firmament est un symbole des forces intérieures du
monde spirituel et il a été prononcé ou exprimé par
le mouvement de Dieu, lorsque Dieu a mu le monde in-
térieur et spirituel, et il a ¢ié saisi par le désir divin
des forces intérieures et introduit du monde intériecur,
spirituel et ténébreux et du monde saeré de la lu-
miére en une créature.

10. Cec monde extéricur est comme une vapeur ou
un houillonnement du feu spirituel et de 'eau spiri-
tuelle, exprimeés & la fois du monde sacré et du monde
ténébreux. Clest pourquoi il est hon et mauvais et
connait 'amour et la colérc el n’est gu'une vapeur ou
une nuée vis-a-vis et aux yeux du monde spirituel. Et
il s’est retransformé¢ avec ses propriétés dans les for-
mes des forces en une puissance féconde, ainsi gu’on
peut le constater par les étoiles, les éléments et les
créatures, ainsji que par la croissance des arbres et des
plantes, Il constitue en lui-méme avec sa naissance un
second principe ou commencement car la puissance
génératrice du temps est une image de Véternelle puis-
sance génératrice et le temps se trouve dans Véternité;
et ]la seule chose est ici que 1’éternité avec sa merveil-
leuse naissance se contemple en ses forces et ses fa-
cultés, donc en une forme ou temps. '

11, Et de méme que nous constatons qu'il existe un
étre dans le monde spirituel sacré, étre saisissable qui
réside dans le soufre, le mercure et le sel spirituels,
dans un motif aqueux ou huileux ou jouent et agis-
sent les forces divines, de méime dans le monde téné-
breux il existe une propriété correspondante, mais tout
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cela est contradictoire et désagréable, hostile, envieux -

et amer, épineux. De son désir il tire aussi un &tre
mais une maniére d’étre tout & fait rude et aqueuse,
aigué et dure, telle la propriété des pierres rudes et
dures ou de la terre inculte, une propriété chaude et
froide, ténébreuse ¢t ardente, tout ceci représentant
un principe opposé¢ 4 Pamour afin qu’on puisse con-
naitre ce que sont Pamour et la douleur,

12. Afin que Véternel royaume des délices se con-
naisse en lni-méme, acuité de la douleur doit &tre une
cause du royaume des délices et les ténébres une ré-
vélation de la lumiére, afin que se révéle la lumiére,
ce qui ne pourrait étre dans 1’Unité,

13. Mais afin d’expliquer briévement cela su lec-
teur, & savoir les sept propriétés de la nature é¢ternelle,
lesquelles constituent les trois « principes » on mon-
des, je veux, par désir de simplicité, exposer encore
une fois sommairement les formes, pour permetire
de les réviser, ainsi gu'en un A. B. C.

Premiére forme : Violence, Désir.

14. Voyez: le désir du Verbe éternel qui est Dien
cst le début de la nature éternelle et le saisissement
du Néant éternel en Quelque Chose; il est la cause de
tous les étres, du froid et du brilant, de méme que de
Peau et de lair, et la formation des forces et une
cause du gofit, mére de tous les sels.

%

Deuxitme forme : Amer, Epineux.

15. La moebilité du désir, sous forme d’attraction,,

est la seconde forme de la nature, une cause de

toute vie et de tout mouvement, "aussi bien que des
sens et de In distinction,
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Troisi¢éme forme : Angoisse, Sensibilité.

16. L’angoisse, en temps que sensorialité, est une
cause de _l’affeclivité ou s'éveillent les sens.
Quatriéme forme : Fen, Esprit, Eniendement,
Désir,

17. Le feu est ure cause de la véritable vie spiri-
tuelle ot les forces sacrées de la libre joie sont déli-
vites de Pacre rudesse; car le feu engloutit dans sa
qualification I’étre ténéhreux de I'empreinte et & par-
tir de soi le transforme de lumiére en forces spiri-
tuelles. '

Cinqui¢me forme : Lumiére, Amour,

18. Le désir d’amour sacré et spirituel on la sainte
volonté de Dicu s’est aiguisée en dure empreinte et se
révele par le feu avee la force de la toute-puissance.
Cette volonté se dégage maintenant par le feu dans la
Jumitre et, dans les forces qui sont dans la vie et le
mouvement, s’est donc transformée en désir on rési-
dent ct se révélent la sainte génération et le royaume
délicieux du grand amour divin.

Sixiéme forme : Parole, Son, Verbe. *

19. (’est la parole du Verbe divin sortant des forces
divines, parole qui se forme dans le désir amoureux
et se trandforme en Verbe perceptible de toutes les
forces, ou réside Ia révélation du royvaume divin des
délices, dans la libre joie de la sagesse de Dieu.

Septitme forme : Etfre, Réceptacle.

20. C'est Pétre formé des forces, révélation des
forces : Ce que sont en esprit les six premiéres for-
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mes, la septitme I’est dans ° Pétre saisissable, Elle
est le réceplacle de toutes les autres ou un corps
de l’esprit ou agit Yesprit et o il joue avec lui-ma-
me; il est également un aliment du feu, d’ou le feu
tire sn qualité dévorante et ou il arde; et le septidme
est le royaume de la magnificence divine et les sept
se nomment done :

21. Les sept esprits de Dieu ou forces de la nature.
Et voici Ia maniére dont ils sc¢ révélent dans ’amour et
Vire, le Céleste et PInfernal, aussi bien que dans em-
pire du mende :

Révélation des sept esprils de Dien ou forces
de la nature,

1. Acreté, désir. Dur, Froid, Ava- Frold, Duyreté,
rice. Sel,
11, Attraction ou .. Aiguillon, envie. =2 0s, Venin,
&b alguillon de la g =S¢ vie, orolssance,
= sensibilité, ‘,'g\ 21 scns.
- 5 ,
C1i1. Angolsse ou =) Hostillté. Soufre. sensibill-
affectivité, t¢, torlure.
IV. Feu ou esprit. Orgucil, eolére,

Esprit, entende-
ment, désir,
Jeu do  Vénus,

lumidre vitale.

V. Lumidre oun fou amotreux,
déslr amourecux, s Douceur.

L

| ]

.

' 't
4§ VI. Pavole ouin- 31 Plaisir divin.  §JSons, orls, dis-

af tolligence. 8. ={ tinotlon/

3 Ly
5 ViI. Corps ou U/ Ciel. *: Corps, bols, pler-
éire. S res, terre, mé-

tal, planteg,

" 22, Ami lecleur, comprends hien et exactement ce
que je veux dire! Il ne faut pas s’imaginer que les
sept propricétés sont séparées et juxtaposées ou supei-
posées; toutes les sept ne représentent qu'une scule
chose, et aucune n’cst la premiére, 1a scconde ou la
derniére car la derniére est d’un avtre point de vue Ja

\
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premiére : de méme que la premiére devient un étre
spirituel, de méme la derniére devient un étre corpo-
rel, la derniére est le corps de la premiére. On ne peut
parler ainsi que fragmentairement afin de pouvoir
Pécrire et le présenter aux sens, pour que le lecteur
puisse méditer la-dessus.,Toutes ensemble ne sont que
la révélation de Dieu, selon 'amour et la colére, 1’éter-
nité et le temps. _

23. Mais il s’agit de ne pas perdre non plus de vue
que toute qualité posséde également Vétre : dans le
royaume des cieux cet étre superposé n’en forme qu’un
seul et c’est un Mystére que la maniére dont des plan-
tes célestes poussent & partir de ia propriété de cha-
que force. De méme que la terre est un Mystére de
tous les arbres et plantes, aussi bien que de Yherbe
et des vermisseaux et que les quatre éléments sont un
Mystére de tous les éires animés et que le firmament
est un Mystére de toute réalité dans les étres animés
el organiques.

24. Toute propriété est pour elleeméme substantielle
et posséde également dans son étre 1'étre des six
autres formes et constitue 1’étre des autres formes
dans son étre propre substantiellement, ainsi gue nous
le voyons d’aprés la terre et les minéraux et spéciale-
ment d’aprés les métaux; en effet souvent, dans une
conglomération, les sept métaux sont mélés VPun &
Pautre et seule une propriété prédomine, laquelle
a coagulé en elle toutes les autres, les tenant prison-
nitres, et Pune est plus visible que l'autre, selon
qu'une qualité particuliére est forte en une chose
déterminée : Il faut done entendre la méme chose des
étres animés; en effet une plante ou un arbre sont
fréquemment ficres ou acides, amers, effrayants ou sul.
fureux, ardents, sucrés, fades ou aqueux.

" ]
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SEPTIEME CHAPITRE
De la sainte Trinité et de Pessence divine.

La nalur: éternelle et aussi la nafure temporelle dé-
signent principalement le monde ténébreux et igné :
a savoir dans les quatre premiéres formes : a) dans
le violent désir; D) dans Pamer-épineux; c¢) dans la
crainte ou la sensibilité; d) dans le feu o, dans Pétin-
celle que produit la frayeur, se trouve provoquée la
distinction : Mais les forees, dans le monde extéricur
aussi bien que daps Pintérieur, sont foutes comprises
dans la lumiére ou fen amourenx, en tant que désir
amoureux.

2. Car son premier motif est le Verbe éternel qui
est I’'Un ou tout est latent : le sccond motif est la
libre joie du Verbe qui est la sagesse ot toutes les
couleurs de la force unique se révélent dans la vo-
lonté de la divinité; le troisiéme motif est le dés.xr
amoureux, ol la joie libre avec ses couleurs et les ver-
tus des forces s’est aiguisée et transformée par 1'étin-
celle ignée en un mode d'’existence terrestre, désir gui
s’exprime dans la lumiére avec les forces en un éter-
nel royaume des délices.

3. Le quatriéme motif est 'huile dans lequel la
libre joie qui est dans le désir ardent de lamour se
saisit dans la douceur comme en sa propre forme et
saisit en méme temps 1’éclat et la qualification du
feu et de la lumiére et les introduit dans la premiére
substance; laquelle force issue dun feu et de la lumidre
dans la douceur de la libre joie est dans la propriété
huileuse le véritable et saint courant de vie.

4. Le cinquiéme motif cst celui de I'eau qui tue le
feu, alors gue la premiére substance spirituelle qui est
dans le désir dcre, dur et ténébreux a été dévorée
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dans le feu. 1l sort ainsi de la consomption nar le
fen une substance spirituelle, laquelle est le motif hui-
leux, et une substance agueuse sort de la mortalité, la-
quelle oOte 4 Desprit igné sa fureur, de sorte que
dans son motif huileux il ne pourrait s’allumer en ses
propriétés courroucées afin que le feu soit contraint de
briller par la mort et ne puisse étre gu’une lumiére, si-
non le motif huileux se trouverait éteint : le fen doit
done dans sa consompiion engendrer eau comme sa
propre mort et se trouve néanmoins contraint de
Pavoir pour vivre sinon ni le feu ni la lumiére ne
se pourraient gntretenir. C’est donc une génération,
une consomption, une prise et une nouvelle consomp-
tion et ainsi pour Péternité et inversement tout cela
signifie aussi un don éternel. Et il n’y a 13 ni com-
mencement ni fin.

9. Nous comprenons maintenant ce que sont Dieu
et son iitre. Nous autres, chrétiens, disons : Que Dien
est triple .mais un dans son Etre; on dit vulgairement
que Dieu est triple en trois personnes, mais ceci préte
pour les gens inintelligents & confusion, peut-étre
aussi pour les gens instruits : Car Dien n’est une per-
sonne qu'en Christ. )1 est la forece ‘¢ternellement fé-
conde et 'empire avee tous ses étres : Tout a en Lui
son origine.

6. Mais quand on dit de Dieu qu'll est Pére, Fils et
Saint-Esprit, on a raison : Néanmoins il convient gqu’on
I’explique, sinon le cceur qui n’a pas été illuminé ne le
comprend pas. Le Pére est d’abord Ia volonté de I'Im-
motivé, il est hors e toule nature et de tous débuis
la volonté de da2venir Quelque Chose, volonté qui
se saisit pour devenir la joie de se révéler soi-méme.

7. Et la joie est la force saisie de la volonté ou
Pére et elle est son Fils, son coeur et son siége, le pre-
mier commencement éternel dans la volonté: on la
nomme un Fils parce gu’elle prend dans 1a volontd un
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éternel début grace & Pacte duns laguetic !a volonté
se saisit elle-ménie.

8. G’est ainsi que la volonté s’exprime & partir
d’elle-méme grice au saisissement, en tant qu’exha-
laison ou révélation : et ce dégagement de la volonté
par la parole ou lc souffle est Pesprit de la divinité
ou la {troisi¢me personne, comme l’ont indiqué les
Anciens. -

9, Et ce gqui est exprimé c’est la sagesse, force des
couleurs et des verius de la volonté, sagesse qu’elle
saisit éternellement en un principe vital ou cceeur pour
en faire sa demeure et qu’elle réexprime éternellement
a4 partir du saisissement comme de sa forme éternelle
et que pourtant elle saisit également ¢éternellement pour
en faire le principe moteur de son cceur.

10. Donc le saisissement de la volonté ou Pére va
d’éternité en éternité, Elle saisit son Verbe parlant -
d’éternité en éternité et le prononce d’éternité en éter-
nité. La parole est la bouche de la révélation de Ia
volonté et Pexhalaison hors de la parole oun de la
génération est P’esprit du Verbe ayant pris forme et
ce qui est prononcé c’est la force, les couleurs et la
vertu de la divinité, qui est la méme chose que la sa-
gesse,

11. Ici on n’a aucune raison de prétendre que Dieu
soit irois personnes, ll.est triple dans son éternelle
génération. Il s’engendre en Trinité et dans cette éter-
nelle génération 11 n’est pourtant & comprendre que
comme un étre et une génération uniques, ni Pére ni
Fils ni Esprit mais la Vie unique et éternelie ou Bien.

12, La triplicité n’est bien comprise dans son éter-
nelle révélation que lorsqu’il se révéle par Féternelle
nature griice an feu qui est dans la lumiére.

13. Ici 'on entend trois propriétés dans un étre
unique : en tant quec Pére avec le monde du feu; en
tant que Fils avec le désir amourenx dans la lumiére
ou le monde lumineux ou la grande douceur dans le
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feu; en tant que Saint;Esprit avec la vie vivante, dans
le courant vital, dans la vie et mode de vie huileux et
aqueux, Esprit qui se révéle dans le«feu et la lumiére
selon la propriété de-la joie libre qui est la propriéié
divine., Et secondement en une qualité douloureuse,
mauvaise et torturante, d’aprés le monde igné et téné-
breux et pourtant 11 n’est que I'Unique : dans la lu-
micre, 11 est la flamme du feu d’amour et dans le
feu brilant dans la nature, Il est un feun consumant,
d’aprés lequel Dieu se nomme un feu dévorant; et
dans In douleur ténébreuse et féroce Il est Dieu cour-
roucé, jaloux, propriété dans laquelle se' trouvent les
esprits du monde ténébreux.

14, Le Pére est nomme¢ un Dieu saint uwniquement
dans le Fils (c’est-d-dire dans la force de la lumiére
qui est dans Vempire divin des délices ou grande bé-
nignité et amour),. car c’est sa véritable révélation ou
11 s’appelle Dieu. Dans le feu, 11 s’appelle un Dieu
courrouce ; mais dans la lumiére on feu d’amour, I
s’appelle le Dieu saint; et dans la nature ténébreuse,
Il ne s’appelle pas Dieu,

15. On doit faire une distinction; tout monde a
soi principe de méme que son mode d'existence. Tout
provient sans doute dune unique origine mais se sé-
pare en. deux sorles de craintes, comme nous en pou-
vons voir un symhole dans Je feu et la lumidre, le
feu étant douloureux et dévorant et la lumidre douce
et génbreuse : et pourtant PVun n'existerait pas sans
Yautre,

16. Le fen prend son origine dans Ia nature; mais
la Tumiére la prend dans Ia libre jole qui est la force
de la divinité; Ia volonté¢ de Dieu ne se transforme en
fou que pour révéler la lumidre et les forces et les
transformer en Etre. .

17. Mais je n’al parlé ici que des formes de
la nature (je veux dire de la nature éternelle), ne
croyez néanmoins pas pour cela que la divinité pos-
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séde directions et mesures : sagesse et force dans les
propriétés divines sont sans directions ni mesures, in-
nombrables, inexprimables; je ne parle que des pro-
priétés avec lesquelles Dieu s’est révélé par le monde
intérieur et extérieur et qui sont les formes les plus
nobles de sa révélation.

18. On {rouve dans toutes choses ces sept proprié-
iés et celui qui le nie ne fait pas preuve d’intelli-
gence, Ces sept propriétés donnent dans le monde in-
térieur Iélément sacré, vie et existence naturelles et
saintes; mais dans ce monde extérieur Punique élé-
ment se seinde en quatre qualités apparentes ou qua-
tre éléments et, quoiqu’il p’en existe pourtant gu'unm,
se sépare en quatre sources qui sont le feu, I'air, Pean
et Ja-terre.

19, Le feu est Vorigine de. Pair et r’air celle de
Peau et Yeau celle de la terre ou de tout éire terres-
tre; et ils ne sont qu'une manifestation de 1'élément

intérieur et unique et 4 ses yeux simplement une .

fumée ¢teinte ou un bouillonnement : et le firma-
ment entier n'est rien d’autre que des forces expri-
mees provenant du monde intéricur igné, téndbreux et
lumineux, de la grande affectivité de la révélation di-
vine et ce n’est qu'un modéle qui a pris forme, dans
lequel la grande affectivité de la révélation divine se

contemple en un moment du temps ct joue avec elle-

meéme,
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HuitiEME CHAPITRE

De la création des anges ct de leur mode
d’existence,

La création des anges a un début, mais les forces
desquelles ils ont él¢ créés n’ont jamais connu de
début mais assistaient & la naissance de ’é¢ternel com-
mencement. Non qu’ils soient la sainte Trinité ou qu’ils
soient en elle- mais ils sont issus du Verbe, révélé, de
la nature éternelle, ténéhreuse, ignée et lumineuse;
du desir de la divine révélation et ont été transfor-
més en images « créaturées »13,

2. Dieu gui est un esprit s’est transformé par et de
sa révélation en esprits différents gui sont les voix
de son harmonie éternellement féconde, dans le Verbe
révélé de son grand empire des délices; ils consti-
tuent Pinstrument de Dicu, dans lequel Pesprit de Dien
joue dans son empire des délices; ils sont feu et Iu-
mineuses flammes : mais dans un mode de vie ani-
me et intelligent.

3. Car les forces de la divinité sont en eux comme
dans les hommes, ainsi que le dit saint Jean (I, 1) : « Lo
vie des hommes était dans le Verbe. » Done 1a vie des
anges a ¢té¢ de toute éternité dans le Verbe. Saint
Mathicu, (XXII, 30) dit en effet : « Dans la résurree-
tion ils sont tous semblables aux anges de Dieu. »
(C'est-fi-dire les hommes.) .

4. Et de méme qu’avec la révélation divine grace a
'éternelle nature, nous entendons des formes capita-
les : de méme nous pouvons distinguer des princes
parmi les anges avec de nombreuses légions, mais

(12) C'est-d-dire fragmentdes en erdatures isolées,
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spécialement trois hiévarchies, d’aprés la prupriété de
la sainte Trinité et d’aprés les trois « principes ». Et
tout ceci est incontestable.

5. ‘Premi¢rement une hiérarchie hd’aprés le monde
ténéhreux avec le royaume de Lucifer qui s'y est en-
gouffré de lui-méme ; deuxidmement avec le monde
d’amour d'igné-lumineux; troisitmement avec le Mys-
tére du monde extérieur par lequel se révéle le monde
intérieur.

6. Toute hiérarchie a son mode de vie et son ordre
monarchigue. Celle du monde ténébreux dans Yire
divine et celle du monde sacré dans Pamour divin;
et celle du monde extérieur dans les grandes mer-
vellles!d de Dieu selon son amour et sa colére.

7. Ceux qui sont dans le monde téné¢breux portent
le nom (ou les noms) de la grande colérg de Dien
d’aprés les propriétés de D'éternelle nature dans le
courroux ; et ceux qui sont dans la Iumiére portent
les noms du Dieu sacré, c’est-d-diro des puissances di-
vines: et ceux qui sont dans la création dés merveil-
les du monde exiérieur portent les noms des forces
révélées du monde extérieur, planétes, étolles et qua-
tre éléments.

8. Ceux qui sont dans le monde téndbreux régnent
cans la nature de la colére révélée, c'est-d-dire dans
les propriétés de la colére de Dien et y ont leur mo-
narchie; et cenx gul sont dans le monde sacré gou-
vernent dans les forces \du monde trlomphant qu’est J
le grand et saint royaume des délices, dans les mer- =
veilles de la sainte sagesse; et cenx du monde exté-
rienr régnent sur les forces des étoiles et des quatre
éléments et ils ont aussi un gouvernement princler du

monde et leurs royvaumes et leurs principautés pour
se protéger du Destructeur furieux.

9. Tout pays a son a}.g” \prog teur princier avee ses

(1’%) lExprcssiun rréquemment ,emlﬂ yée pour ddsigner le
u Biggle » . .¥ S
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légians, De méme il existe des anges qui régnent sur
les quatre éldments, sur Vair et sur le feu, également
sur eau et la terre et tous ne sont que des esprits
dociles du grand Dieu, envoyés pour le service de
ceux qui doivent® hériter de la béatitude, ainsi qu’il
est écrit (Hébr. I, 14) : « Les anges du Scigneur for-
ment une enceinte autour de qui le craint »; et (Psau-
me XXXIV, 8) : « lls sont les officiers et les servi-
teurs de Dien dans son gouvern/ement et se dépla-
cent pour lui, » '

10. Car Dieu ne se meut jamais gu’en’ lni-méme
Mais parce que sa révélation de la nature éternelle ct

"de la nature extérieure est contestée, les esprits du

monde ténébreux luttent conire ceux du monde sacré
mais spécialement contre les hommes qui apparaissent
dans le Bien et dans le Mal. Ainsi Dicu a opposé 'un
a Pautre afin gue se manifeste sa magnificence 4 la fois
dans son amour et sa colére,

11, Car de méme que nous sutres hommes avons

"sur la terre des gouvernements; ainsi les esprits supé-

rieurs qui sont parmi les astres ont leurs gouverne-
ments, de méme que les esprits huilenx dans Pair é&1¢-
mentaire. Toute la profondeur qui s’étend entre les
astres et la terre est pleine et rien n’est vide. Tout gou-
vernement a son principe propre qui nous apparait a
nous autres hommes quelque peu ridicule tant que
nous ne le voyons pas avec nos yeux. Et nous ne re.
marquons pas cependant que nos yeux ne sont pas de
leur qualité ni de leur prepriété et que nous ne pou-
vons ni le voir ni le saisir; car nous ne vivons pas
dans leur principe et ne pouvons donc les voir.

12. De méme que dans la révélation divine des
forces divines on passa progressivement d'un degré &
Pautre jusqu’a la révélation la plus extériewre : 1l
nous faut entendre la méme chose des anges ou esprits:
Tous ne sont pas saints parmi ceux qui résident dans
les dléments, Car de méme que la fureur dé I’dternelle
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nature se manifeste dans le monde téndbreux : De
méme dans le monde extérieur, dans sa propriétd.

13. Tous les esprits du monde extéricur ne sont pas
non plus douds d’éternité mais une partie d’entre eux
a eu un déhut, Leir origine naturelle est Pesprit du
monde extérieyr et c’est lgalement par la nature qu'ils
trépassent. Senle leur ombre reste ici! comme celle de
tous les aaires animaux sur ceite {erre,

14. Ce qui ne parvient pas & Vélément sacré ni an
monde éternel du feu est privé de vie dternelle car
son origine est dans le temps et ce qui provient du
temps est dévoré par le temps. A moins qu’il n’existe
dans le temporel un prineipe @éternité, en sorte que
PEternel maintienne le Temporel.

15. Car PEternel n’habite pas dans le temps et
quoi qu’il ait en sol l'essence du temps, PEternel ne
demeure qu’en lni-méme et le Temporel dans le Tem-
porel : ainsi gu'on peut lentendre exactement de
Pame et du corps de 'homme, étant donné que I'Aime
est sortie de Méternel et le corps extérienr du temps;
pourtant dans le corps temporel il existe un principe
d’¢ternité mais qui a perdu en Adam de sa lumidre
éternelle, laquelle doit 8tre renée par Christ.

16. 11 ne fant done pas croire & propos des anges
saints qu'ils résident teus hors de ce monde par deld
le firmament, comme nous le raconte Yentendement qui
ne comprend rien de Dieu. Certes, ils résident' hors du
mode de vie et de la crainte de ce monde, mais égn-
lement dans le lieu de ce monde, encore gu'il n’existe
pas de lien dans Véternité; leu dans ce monde et lien
en dehors de lal sont pour eux une seule et méme
chose,

17. Car le commencement de la crainte, c’est-d-dire
des quatre éléments avec le firmament constitue seul
un lieu, A Vintérieur il n’existe pas de lien mais tout
est entior; ce qui est au-dessus des firmoments hors de
Ce monde existe aussi & Yintériour hors des quatre 8l1¢-

.

g
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ments dans le lieu de ce monde, autrement Dieu serait
fragments,

18. Le monde angélique est intérieur dans le « la-
cus » ou lien de ce monde. Et ’abime de cette dou-
leur est la grande obscurité on les diables régnent,

abime qui ne se situe nulle part : car leur séjour est .

également I'dternité on il n’existe pas de motif. Seules
Pessence et la propriéié sont dans leur monde le motif
de leur résidence, de méme que Ia résidence de notre
humanité extéricure est constituée par les quatre 8lé-
ments : done ils ont dans les ténébres également un
¢lément sclon la propriété du monde ténébrenx: auntre-
ment Dieu serait également fragmenté dans sa coldre,
En effet la ot je puis dire : « lci est Dien en son
amour », je puis également dire : « Ici st Dicu en sa
colére ! » Un principe en établit 1a distinction entre
les deux. .

19, De méme que nous auatres hommes n’aperce-
vons pas les anges ni les démons avec nos yeux alors
qu'ils sont tout antour de nous : La cause en est qu’ils
n’habitent pas Jans la douleur et le gouvernement de
ce monde cxtérienr et qu'ils ne possédent pas non plus
en soi la propriété du monde extérienr; lont esprit a
en soi la propriété de son monde dans lequel il ré-
side. ;

20. Le commeneement de la douleur de tous ces
mondes c’est la ligne de séparation selon laquelle 1'un
ne voit pas Tautve car les démons sont un Néant
dans la douleur céleste, n’ayant pas la méme énergie
en ecux; et s’ils lont clle est enfermée pour eux
comme dans le trépas, telle un fer ardent; tant
qu’il arde c’est du feu et lorsque le fer s'éteint, c'est
un fev ténéhreux. Il nous faut entendre la méme chose
des esprits.

21. Donc dans les ténébres les anges sont dégale-
ment le néant; ils y sont, certes, mais ils ne les voient
ni ne les sentent. Ce qui est upe douleur pour les dé-
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mons est pour les anges dans leur énergie vitale pro-
pre une joie; donc ce qui platt ‘aux démons répugne
aux anges. 11 y a un grand abime entre eux, toute une
naissance, ‘

22, Car qu’est-ce qui peut séparer la lumiére des
ténébres sinon une naissance de la vue ou du rayon-
nement? La lumiére habite dans les ténébres et les té-
nébres ne la comprennent pas (Jean, 1, ). De méme que
la lumiére du monde extérieur demeure et brille dans
les ténébres de ce monde et que les ténébres ne Ia
comprennent ras, de méme, dés que s'efface la lu.
mi¢re du soleil, apparaissent les ténébres. Iel il
n'y a pas d’autre abime entre eux quune naissance,

23. 11 nous fant donc également comprendre & pro-
pos de Véternelle lumidre de Dieu et de Péternelle
obscurité¢ de Vire divipne : qu’il n’y a dans tout cela
quun unique motif qui est le Dien révéld : Mais il se
distingue =n « principes » et propriéiés séparés car
IEceriture it : ¢ Le saint est 4 Dien une bonne
odecur pour vivre », comprenez par 14 pour vivre sain-
tement et divinement, comme ¢’est le cas dang la foree
de la lumiére, « e! Pathée est 4 Dien une honne odeur
pour la mort » (2° Corinth., II, 15 et 16), c’est-A-dire
dans sa colére, en tant que qualité, énergle et mode
d’existence du monde ténébrenx,

24. Car le Dicu du monde saint et le Dieu du monde
tenébreux ne sont pas deux Dicux : Il n'y a quun
Dicu unique; i1 est & lui-méme tout étre, il est le bien
et le mal, le ciel ct Yenfer, la lumiére et les téndbres,
I'élernité et le temps, le commencement et In fin. La
o son amour est latent en un &tre, sn colére se ma-
nifeste. En maint &tre I'amour et la coldére sont égale-
ment répartis, ainsi qu’il faut Ventendre de Pdire
de ce monde extéricur.

25. Mais il s’appelle uniquement un Dieu sclon la
lumiére qui réside dans son amour et non gelon les
ténéhres, non plus que selon le monde extérienr; quoi-
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rpu'al soit Jui-méme le Tout, on doit néanmoins consi-
dérer la différence de degrés : car je ne puls dire ni
du ciel ni des ténébres non plus que du monde exté-
rieur qu'ils sont Dien, Il n'y a aucune chose qui soit

Dieu mais bien I'étre formé ct exprimé de Dien, un miroir,

de Pesprit qui s’appelle Dieu, ot 'esprit se manifeste et,
dans Ia joie qu’il a de’lui-méme, joue avec cette mani-
festation qui est son éire eréé. Mais '8tre n’est pas sé-
paré de VPesprit de Dieu et pourtant P’étre ne saisit pas
la divinité,

26, De méme que sont Un lame et le corps et que
pourtant aucun des deux west Pautre; oun encore de
méme que le feu et Veau, ou Pair et la terre provien-
nent d’'une méme orvigine et gue pourtant aucun d’eux
n’est Pautre, tout en étant liés ensemble, et que 1'un
sans VPautre ne serait rien : Il nous faul entendre la
méme chose de I'essence divine et de la force divine.

27. La force dans la lumidre est le feu d’amour de
Dieu et la force dans les téndbres est le feu de Virve
divine et pourtant il ne s’agit que d’un seul feu. Mais
il se scinde en deux principes, afin que Yun se ma-
nifeste en Pautre : Car la flamme de la colére est la
révélation du grand amour; c’est dans les ténébres
qu’on comnait la lnmiére, sinon elle ne se manifeste-
rait pas.

28. 11 nous faut donc comprendre que les hons et
les mauvals anges habitent tout prés les uns des au-
tres et qu'il existe pourtant entre eux la plus incom-
mensurable distance. Car le ciel est en Venfer et I’enfer
est dans le cicl-et pourtant aucun des denux n*appa-
rait & Pautre : Et si le diable abattait bien des mil-
liers de milles ¢t voulait entrer au ciel afin de le con-
templer, il n'en resterait pas moins en enfer et ne le
contemplerait pas. Pas plus que les anges ne voient
les ténéhres car leur vision est une orgueilleuse lu-
mitre de la force divine; et 1a vision. des démons est
une vaine obscurité de Ja colére divine; il en est done

gy
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de méme des saints et inversement des athées, G’eét' E
pourquoi, alors qu'el Adam nous avions perdu la vi- .

sion divine ol Adam voyait de par la force divine,
Christ a dit : « Vous devez étre rends, autrement vous
ne verrez pas le royaume de Disu. » Jean, 111, 3.)

29, La création angélique doit s’entendre & nous du
feu spirituel, ou la volonté de I'Immotivé se trans-
forme en motif et on, avec la naissance ignée, le Verbe
éterneliement parlant ou vie se manifeste, c’est-d-dire
avec le premier principe ot le mode de vie spirituel
se manifeste par la naissance ignée. De ce feu spiri-
tuel sont issus tous les anges, en tant que formes ten-
dant a I'éncergie du feu : Car duw fen rien ne saurait
étre créé puisqu’il n’est pas un étre; mais des proprié-
tés qui forment le feu une créature pourrait étre
saisie dans le désir, lc « Verbum' fiat », et transfor-
mée en forme et propriété créaturées,

30. C’est pourquol il existe beaucoup d’anges et de
nombrenses sortes et ils remplissent des offices diffé-
rents : Et de mdme qu’il existe trois formes gui s’ap-
pliquent & Pénergic ignée, i1 existe édgalement trois
hiérarchies confenant leur gouvernement princier ot
également trois mondes qui sont 'un en 'autre comme
un seul et qui constituent trois & principes » ou com-
mencements, car towte propri¢té de la nature éternelle
a ses degrés : Dans Péclair ardent en effet elles diver-
gent et c’est de ces degrés qu'a été constituée la dif-
férence entre ces esprits. .

31. Et il convient & propos de la c